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Etica da Producdo e Econémica Transcendental

Euclides Mance '

Introducao

Nesta secao homenageamos a Sirio Lépez Velasco, problematizando
alguns aspectos da obra do autor. Imaginamos nao haver melhor
homenagem a fazer a um filésofo que filosofar a partir de sua obra. A
critica é sempre inerente a filosofia e, sem ela, filosofar é impossivel.

Retomamos aqui algumas reflexdes sobre o livro Etica da Producéo,
as quais enviamos ao autor apds a publicacdo dessa obra, como uma
contribuicao a reflexdao de suas teses. Entre outros pontos, abordaremos
dois aspectos centrais dessa reflexao: a figura légica dos quase-raciocinios-
causais e a passagem entre o transcendental e o histérico em seus

processos dedutivos.

1. Os Fundamentos da Etica da Producdo em Sirio Lopez Velasco

Em seu livro Etica da Producéo, Sirio Lépez Velasco busca deduzir
transcendentalmente as condicdes requeridas para existéncia de uma
comunidade ética de comunicagdo. Afirma que, no espaco produtivo de
uma sociedade capitalista, é impossivel que as comunidades de
comunicacao, como pretendem Apel e Habermas, sejam éticas. Pois, na
esfera da producdo capitalista, o trabalhador empregado nao estd na
posicao de argumentar e decidir sobre como deve ser realizada a producao

e a reparticao do valor produzido com seu trabalho, ndo esta na posicao de

! (Brasil, euclidesmance @yahoo.com)
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comandar

o processo produtivo e distributivo do valor econdmico por ele

criado, mas de cumprir a determinagao que lhe é dirigida pelos prepostos

do capital.

Referindo-se a esse livro, destaca Ricardo Timm de Souza (1996,

p-125), que

implicitamente est4 presente no conjunto a ideia de fundo da insuficiéncia das
éticas correntes para um enfrentamento exitoso da Totalidade vigente,
entendida sempre, na tradicdo de Marx, como sendo o capitalismo. [...] Em
didlogo especialmente com a Etica do Discurso, é evidenciada a nao-efetivagio
de uma critica prévia das condigdes produtivas vigentes na sociedade tornada

global.

Diante disso o autor investiga quais seriam as condi¢cdes materiais

necessarias para a existéncia de uma comunidade ética de comunicacao. E

considerando as bases ecologicas e econdmicas que estao supostas como

condigao para que o sujeito possa fazer a pergunta “o que eu devo fazer?”,

o autor deduz a necessidade de uma comunidade ética de producao, como

condicao

necessaria para a existéncia de uma comunidade ética de

comunicacao. Nas palavras de Souza (1996, p.126),

[...] propde-se a necessidade da construcio dos “fundamentos” da Etica da
Producdo, como conditio sine qua non do a priori de argumentacido
apresentado como pedra fundamental da Ftica do Discurso. [...] A grande
intuicdo que pervade todo o trabalho da-se no discurso a partir da sintese
criativa que se estabelece desde a triade Logica-Etica-Filosofia da Linguagem.
[...] Os atos de fala austinianos em seus diversos aspectos, sdo analisados e
combinados a partir de parametros da logica formal desenvolvida para além
das formalizagoes tradicionais, onde o “condicional ‘porque’”, um condicional
“nao-veritativo” e por isso ndo integrado a tradi¢do da légica binaria, assume
um papel condutor da reflexdo, servindo de copula entre “enunciados” da

légica classica e “imperativos” [obligativos] éticos da Filosofia da Linguagem,
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configurando assim um “quase-raciocinio causal” que representa a nova fusao

légico-linguistica que ird, segundo o autor, fundamentar a Etica da Producio.

Em linhas gerais, a pergunta basica da ética, “o que eu devo fazer?”,
supde alguns elementos que seriam dedutiveis transcendentalmente:
supde que o individuo tenha uma certa maturidade e que sua
sobrevivéncia esteja garantida dignamente para que possa fazer tal
pergunta. E como condicdo de tais elementos temos que: uma parte da
natureza deve ser saudavel e que uma parte saudavel da natureza deve ser
apropriada em um processo produtivo; e que o sujeito deve receber uma
parcela do que é produzido, para poder satisfazer as suas necessidades,

para entdo poder fazer a pergunta “Que devo fazer?”. Comenta Souza que

(1996, p.126-127)

[...] a presenca do imperativo ético proposto como questdo fundamental na
forma kantiana de “O que devo fazer?” assume seu posto inequivoco na
reflexao [...]. // O trabalho especulativo alcanga uma de suas culminancias na
expressio da primeira norma da Ftica da Producio: “Devo zelar por uma
natureza sa do ponto de vista produtivo porque ‘a natureza exterior é sa desde
o ponto de vista produtivo’ é condigio de ‘eu sou um ser humano’ e ‘eu fago a
pergunta: O que devo fazer?”” Ai estao presentes todas as matérias primas da
especulagao: a questao kantiana original, a imbricagao l6gico-formal, o pano
de fundo ético radical e a metaldgica linguistica enunciativa. Desde a questdo
ética original retroage o raciocinio na direcdo das condicoes de possibilidade
desta questao original, pela intermediacao l6gica do conceito especial porque.
[...] // O segundo ponto culminante da-se na exposi¢ao da segunda norma da
Ftica da Producio: “Devo garantir a sobrevivéncia de cada ser humano porque
cada ser humano é produtor da comunidade humana de producao e a
comunidade humana de produgéo é condicdo para que eu faca a pergunta ‘o
que devo fazer?”” Aqui sdo as formalidades sentenciais abandonadas em nome
da coeréncia interna do raciocinio e da busca direta das condi¢des dltimas de

postulacao da questdo “o que devo fazer”.
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Essa posicao, argumentada transcendentalmente, demonstra que sob
as relacoes de producdo e apropriacao capitalistas, a empostacao de Jiirgen
Habermas e Karl-Otto Apel - de estabelecer argumentativamente aquilo
que € ético nas comunidades reais de comunicacao ja realizadas - nao se
sustenta, sendo necessario haver a socializacdo da producdao e da
apropriacdo, sem o que os acordos comunicativos a que se chegue no seio
dessas comunidades nao estarao sustentados por relagdes éticas na esfera

da producao. Conforme Souza (1996, p.127),

As duas normas definem sem maiores dificuldades o pressuposto maior
subjacente tanto as conclusdes como aos delicados raciocinios que levaram a
elas. Trata-se da crenga radical na postulacao ética original como fundamento
da realidade mesma, seja no nivel da operatividade humana produtiva - no
primeiro caso — como no nivel de uma “proto-ética” primordial, que se propde
previamente a primeira questdo ética, como se da no sequndo caso - onde a
formulagdo légica “o que devo fazer” ndo serve mais do que antessala ao

imperativo de garantia de sobrevivéncia de todo e qualquer ser humano.

Assim, para além da Etica do Discurso, Lépez Velasco elabora uma

Etica da Producdo, que lanca as bases de seu ecomunitarismo.

2. Transcendental e Deducao Transcendental

Um primeiro aspecto a problematizar sdao os conceitos de
Transcendental e de Deducao Transcendental, empregados pelo autor em

sua Etica da Produgéo.

2.1 Uma Transcendentalidade Nao-Kantiana

A deducao transcendental é um dos temas centrais da Critica da

Razao Pura. Kant (1974a, p.76) a distingue da deducao empirica:
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[...] denomino deducdo transcendental a explicacdo da maneira como
conceitos a priori podem relacionar-se com objetos, e distingo-a da deducao
empirica, que indica a maneira como um conceito foi adquirido mediante
experiéncia e reflexdo sobre a mesma, e diz respeito, portanto, nao a

legitimidade, mas ao fato pelo qual a posse surgiu.

Em Kant as categorias transcendentais do entendimento resultam de
um processo analitico-dedutivo de estudo, ao ambito da razdo pura, das
formas dos juizos. Kant deduz transcendentalmente as categorias das
formas légicas do juizo e delas sdao derivadas os predicaveis do
entendimento puro. As categorias podem ser definidas como os conceitos
puros do entendimento. O pensamento da intuicdo sensivel por meio das
categorias é possivel porque ha o sujeito transcendental, a consciéncia
unitaria ou unidade transcendental da apercepcao®. Conforme Kant
(1974b, p.76), “as ideias transcendentais expressam, portanto, a
determinacdo propria da razdo, a saber, como um principio da unidade
sistematica do uso do entendimento” 3.

Afirmar que o transcendental é condicao para o conhecimento é supor
0 “eu penso”, que Kant admite na apercepcao. Mas se as intui¢des sensiveis
sao heterogéneas aos conceitos puros do entendimento, como estabelecer a
mediacdo entre os elementos provenientes da percepcao sensivel - a
aparéncia - e 0os conceitos ao nivel transcendental? Se as categorias nao se

aplicarem aos fendmenos, ndo ha como realizar juizos - com carater

2 Conforme José Ferrater Mora (1990, p.729A), “a dedugdo transcendental tem justamente por objeto mostrar as
condicoes a priori da experiéncia possivel em geral como condigdes da possibilidade dos objetos da experiéncia
(enquanto objetos de conhecimento). Nao é uma imposigao de algo ‘subjetivo’ a ‘realidade’. Nao é uma derivagdo
légica de um principio. (...) E um modo de mostrar como se constitui o objeto como objeto de conhecimento enquanto
tal objeto em geral se encontre ligado aos objetos reais empiricos”.

3 Em uma passagem da Critica da Razdo Pura, afirma Kant (1974a, p.80): “A deducio transcendental de todos os
conceitos a priori possui, portanto, um principio, ao qual a inteira investigacao deve enderegar-se, a saber, que eles
devem ser conhecidos como condicdo a priori da possibilidade da experiéncia (seja da intuicao, que é encontrada
nela, seja do pensamento). Conceitos, que fornecem o fundamento objetivo da possibilidade da experiéncia, sdo
justamente por isso necessarios.”.
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universal e necessario - sobre estes. Mas como aplicar as categorias
transcendentais ao fendmeno que resulta da experiéncia empirica?

Considerando tal dificuldade de aplicagdo das categorias puras do
entendimento ao fendmeno que resulta da posi¢do das categorias da
sensibilidade sobre as aparéncias dadas, Kant conclui que a articulacdo
entre o transcendental e o fenoménico exigia a mediacdo de algo
simultaneamente e parcialmente homogéneo a categoria transcendental e
a aparéncia. Tal mediagao é o que denominou de esquema transcendental,
que promove a subsunc¢ao das aparéncias sob as categorias * Heidegger
destacara que a partir desta elaboragao sobre os esquemas seria possivel a
construcao de uma nova metafisica °.

Transcendental assim tanto possui o carater de uma exigéncia
propria ao funcionamento da razdo, e sendo assim, possui um carater
universal suprafenoménico e, portanto, supra-histérico - no caso das
categorias do entendimento, que nao podem ser diferentes do que sao -,
como também pode ser compreendido como o processo de deducdo
necessaria de um elemento que se aplique ao fendmeno como os esquemas
transcendentais.

Em sua ética da producdo Sirio Lbépez Velasco concebe o
procedimento transcendental como um processo de deducdes necessarias

ao ambito da razao. Partindo deste processo de deduc¢des busca chegar as

4 O esquema é produto da imaginacao, mas nao é imagem. Exemplificando analisemos o esquema da causalidade.
Uma pura forma légica do juizo, como a hipotética, ndo afirma nada sobre a realidade, sendo preciso derivar a
categoria de relagéo, causalidade e dependéncia. Contudo, a categoria de relacao ndo pode ser aplicada diretamente
aos fendbmenos que embora regularmente apresentem uma sucessdo temporal, ndo nos dao, como fenémenos, um
laco causal necessario e universal. A ideia da causa nado se origina, entdo, das categorias do entendimento, mas é
constituida a partir de um esquema da imaginagao, que se torna elemento mediador entre a categoria e a aparéncia,
possibilitando a afirmagéo de que ha sucessao temporal conforme uma regra estabelecida a priori pelo entendimento.
Exemplo de outros esquemas sio o ntimero como esquema da magnitude (quantidade) e a permanéncia do real no
tempo como esquema da substincia. Cf. Ferrater Mora (1990, p.1023 AB)

5 A doutrina do esquematismo foi motivo de muitas controvérsias entre os estudiosos de Kant. Merece destaque a
posicao de Heidegger (1973, p.79-89) sobre o assunto para quem o problema do esquematismo dos conceitos puros
do entendimento é uma questao sobre a natureza dltima do conhecimento ontol4gico.
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condigdes de possibilidade da pergunta “Que devo fazer?”. Embora o
processo que busque se pretenda transcendental, chega a condicdes
histdricas para a proépria existéncia do procedimento transcendental. O
transito da razdo pura para a dinamica dialética da histéria, contudo, nao
se faz sem problemas, parecendo residir em intuicoes quase cartesianas.
Analogamente, da mesma forma que, em Descartes, é necessaria a
existéncia de Deus para que possamos ter a ideia do infinito, é necessaria,
em Lopez Velasco, a existéncia de uma natureza sadia que seja objeto do
trabalho-consumo para que se possa dizer “Que devo fazer?”. Contudo
Kant (1974a, p.76) ndo aceita a deducao transcendental do que é nao-
transcendental - pois como vimos, ele distingue a dedugao transcendental
da “[...] deducdo empirica, que indica a maneira como um conceito foi
adquirido mediante experiéncia e reflexdo sobre a mesma”. Nao se pode
deduzir transcendentalmente a existéncia real de uma natureza saudavel,
que somente poderia ser afirmada como tal a partir da experiéncia
empirica. Pois um juizo categorico sobre o haver real de algo externo a
consciéncia supde a experiéncia da coisa-em-si, supde 0 noimeno que
integra o que é dado pela experiéncia e o que posto pela sensibilidade,
supde o fenomeno a ser compreendido pelo entendimento. Desse modo,
afirmar a existéncia real de uma natureza saudavel extrapola os limites da
deducdo transcendental no ambito da razdo pura, que trabalha com
conceitos e principios assumidos a priori; fora das deducoes
transcendentais sobre o préprio procedimento da razado, os demais

conhecimentos devem ser operados sobre o que for fenoménico®.

6 A propria dedugao da existéncia de um Eu Transcendental como entidade real a partir da evidéncia da
espontaneidade do entendimento na apercepcao foi duramente questionada pelos kantianos como uma extrapolagéo
dos préprios limites da razdo. Este “erro filos6fico” de hipostasiar injustificadamente relagoes 1ogicas e metodoldgicas
- independente de qualquer fendmeno - teria sido a base possibilitante - conjuntamente a outros elementos - do
surgimento da dialética hegeliana, superando a espontaneidade de um Fu Transcendental, hipostasiado, em um
Espirito que perpassaria as diversas subjetividades como momentos da histéria universal. Da hipostasiacdo de
relagdes logicas e metodolbgicas, resultaria que, em ambos os casos, ideias sdo “[...] transformadas em algo de
substancial. Assim aparece, no lugar da ideia de um todo absoluto, o absoluto e, no lugar da ideia da totalidade dos
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2.2 Uma Transcendentalidade Nao-Apeliana

Apel demonstrou que supomos a vigéncia de algumas condicoes
transcendentais quando argumentamos, tais como uma racionalidade
minima, isto é, que o argumento nao seja contraditorio, e uma ética
minima, isto é, que se considere qualquer argumentante como estando nas
mesmas condi¢des de defender sua posicdo com pretensdo de validade.
Tais condicOes resultariam da analise transcendental da argumentacao,
nos limites estritos da razao.

Contudo, quando Lopez Velasco deduz condi¢oes historicas
universais, como as condicdes materiais necessarias para o proprio
funcionamento transcendental da razdo, que sdo condi¢des requeridas
para que o sujeito possa fazer a pergunta “o que eu devo fazer?”, ele nao
transitaria de um paradigma transcendental a um paradigma dialético-
histérico e vice-versa, nos quais seriam estabelecidas proposi¢cdes de
vigéncia universal mutuamente implicadas, embora os fundamentos de
tais paradigmas seriam mutuamente excludentes?

Em sua reflexdo, o autor investiga quais seriam as condigdes
materiais necessarias para a existéncia de uma comunidade ética de
comunicacao. E considerando as bases ecolégicas e econdmicas que estao
supostas como condicdo para que o sujeito possa fazer a pergunta “o que
eu devo fazer?”, o autor deduz a necessidade de uma comunidade ética de
producdo, como condigao necessaria para a existéncia de uma comunidade

ética de comunicacao.

principios de uma teoria da realidade experimental, a esséncia da realidade”. (ROD, 1984, p.7). Embora defenséavel,
a posicao de Rod, desde a andlise genética que desenvolve, é igualmente questionavel, na medida em que nao
apresenta as inconsisténcias internas de um certo paradigma ou as anomalias que enfrenta, mas, pressupondo um
determinado paradigma como verdadeiro, disseca os demais. Ora, se forem seccionadas as media¢des entre 16gica,
ontologia e metodologia, as dialéticas elaboradas sobre o movimento histérico perderdo toda sua sustentacdo. Por
outro lado se exigirmos que todo trabalho analitico considere as media¢oes entre l6gica, ontologia e metodologia, o
trabalho de Wolfgang Réd néo se sustentara. Aqui sim esté colocada, efetivamente, a disputa entre o transcendental
e o histérico, entre a razao pura e a praxis.
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Sob o paradigma transcendental, a universalidade da razdao é
afirmada com base na postulacdo de que a estrutura cognitiva do ser
humano ¢ universal, sendo a faculdade de pensar idéntica em cada ser
humano individualmente, participando todos eles de uma mesma
condicao de seres racionais, concluindo-se, portanto, que tudo aquilo que
qualquer ser humano afirme, respeitando os principios e limites legitimos
da razao, teria vigéncia universal para todos os seres humanos, pois do
contrario, ndao haveria como exigir-se o cumprimento por terceiros de
qualquer norma moral resultante de algum obrigativo valido.

Contudo, ou bem aceitamos a universalidade aos moldes
transcendentais, em que a validade de elementos deduzidos mantém-se tal
qual para todos os seres humanos por eles participarem de uma mesma
razao; ou bem aceitamos a universalidade aos moldes histérico-dialéticos,
em que a verdade do que é historico nao pode ser deduzida da razdao, mas
afirmada a partir do conhecimento conceitual do devir da realidade, em
seu continuo movimento de transformacao, seja pela agdo da propria
natureza seja pela praxis dos seres humanos.

Dessa forma, abordar o capitalismo de modo dialético, para afirmar
a auséncia das condicoes materiais de realizagdo da comunidade de
comunicacdo ética, justificando, entdo, a necessidade de deduzir
transcendentalmente os fundamentos da ética a partir da producao
material, ndo pareceria apropriado, pois as bases paradigmaticas de
ambos os procedimentos, transitando entre o dialético e o transcendental,

parecem incompativeis.

2.3 A transcendentalidade Lopez-Velasquiana

Em nosso ver, a validade das dedugdes transcendentais de Lopez
Velasco necessitaria ser demonstrada. Se ha uma inovagao na linguagem

e o carater transcendental significar a deducdo necessaria nos limites de
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uma razao dialética, independentemente das dinamicas concretas da
histéria, seria preciso perguntar se o modelo logico, utilizado em tal
procedimento — que é proprio da cultura ocidental - poderia concluir as
consequéncias por ele extraidas e se, o podendo, tal procedimento poderia
servir de paradigma para desdobrar as exigéncias supostas ao que “devo
fazer?” em ambito universal, sem considerar as singularidades das
diversas culturas, que sdo necessariamente histéricas, problema que o
autor parece abreviar ao referir-se ao resultado da reflexao ética que
responde a pergunta “que devo fazer?” como “resposta unitaria (pelo
menos no seio da chamada ‘cultura ocidental’)” (Lépez Velasco, 1994,
P-54)-

Assim, uma resposta unitdria ndo seria necessariamente universal,
embora pudesse ser transcendentalmente deduzida - cabendo explicitar,
pois, o sentido proprio dessa deducado transcendental, que nédo é kantiano,
por extrapolar o plano da razao pura, em que se explica como os conceitos
a priori relacionam-se com objetos do conhecimento, e por adentrar no
plano empirico, ao deduzir a existéncia de objetos cuja realidade somente
se pode afirmar a partir da experiéncia sensivel; nem apeliano, por
extrapolar o plano da razdo comunicativa, ao afirmar, como
transcendentalmente necessarios, elementos histéricos postos como
condicao de possibilidade da prépria comunidade de comunicagao - como
a real existéncia de uma natureza saudavel do ponto de vista produtivo,

por exemplo.

3. 0 Operador Condicional e a Tabela de Valores de Verdade.

Conforme o autor, se o que precede o operador porque é “um ato
dotado de forca ilocucionaria” que se consubstancia como um
compromisso sob a forma de uma locucdo ética denominada “obrigativo”,

ele ndo pode ser nem verdadeiro nem falso, porque verdadeiro ou falso
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sao atributos de constativos e ndo de performativos (Lopez Velasco, 1994,
p.55). Apenas podemos afirmar que sua felicidade ou infelicidade depende
da falsidade ou verdade do “enunciado” que sucede ao operador, desde
que, sendo verdadeiro tal enunciado ndo se tenha ainda concebido um
outro enunciado que o possa refutar, solapando a justificativa do
obrigativo.

A justificava do obrigativo poderia ser argumentada na forma
condicional. Se observarmos sua tabela de verdade, verificamos que a
mesma corresponde a forma inversa da relacdo conhecida como

implicagao.

IMPLICACAO CONDICAO
P q p=4q p qQ P*q
\Y% \Y% % Y% \Y% \Y%
F % \% \Y% F \Y
\Y% F F F \Y F
F F \Y F F \Y

Ao que vemos, a figura “condicional” parece construir-se como um
espelho da figura de “implicacdo”. A diferenca é que na primeira figura, a
de implicacdo, trata-se de uma necessidade, que nao é negada na segunda
ou na quarta linhas porque p seja falsa, sendo apenas negada na terceira,
porque estando dada a verdade de p seguir-se-ia como necessaria a
verdade de g. Por outro, lado a figura condicional, proposta por Lopez
Velasco, faz o raciocinio inverso, buscando em p o fundamento condicional
de g e ndo em g o resultado implicativo de p. Contudo, nao parece valido
aceitar que, na 42 linha dessa figura “[...] a falsidade de ambas nao
desminta a afirmagao de que a verdade de ‘p’ é condicdo da verdade de ‘q’
(melhor, o confirma por ‘via negativa’)” (Lopez Velasco, 1994, p.49). Essa

confirmacdo por via negativa, somente seria valida se se tratasse de uma
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condigao suficiente, mas nao o seria se se tratasse apenas de uma condigao
necessaria. Vejamos um exemplo.

Sob a figura da implicagdo, a existéncia da chama implica a existéncia
do combustivel. Mas é igualmente verdadeiro que possa nao haver chama,
havendo ou ndao combustivel. Mas se a proposicao afirmar que ha chama,
mas nao ha combustivel, entdo é falsa, pois ndo pode haver chama sem
combustivel.

Sob a figura da condicdo, a existéncia do combustivel é condigao da
chama. Nesse caso se a proposicao afirmar que ndo ha combustivel mas ha
chama, a proposigao ¢ falsa, pois o combustivel é condicdo da chama. Se a
proposicao afirmar que nao hd combustivel e ndo ha chama é verdadeira;
contudo, nao confirma a condicdo por via negativa. Pois mesmo havendo
combustivel, ndo é necessario que haja chama, pois o combustivel nao é
condigao suficiente para a sua existéncia. Para que haja chama, também ¢é
necessario o oxigénio. Sob a figura da implicacdo, se temos chama,
necessariamente temos combustivel. Mas sob a figura condicional, se
temos combustivel pode ndao haver chama, ainda que o combustivel seja
condicao da chama.

Mas se a condigao entre ‘p’ e ‘q’ fosse uma condicao suficiente, uma
implicacdo bicondicional, como na seguinte expressdo, “se ha algum
credor, entdo ha algum devedor”, o que ocorreria com essa tabela de
verdade condicional? A primeira, terceira e quarta linhas permaneceriam
corretas, pois (1) havendo credor ha devedor, (3) nao havendo credor a
existéncia de um devedor seria falsa e (4) nao havendo credor nao pode
haver devedor. Mas a segunda linha estaria errada, pois da como
verdadeiro que possa haver credor e ndo haver devedor.

Curiosamente, operando com o condicional, o autor formaliza um
raciocinio do Prefacio da Critica da Razao Pratica, evidenciando o

procedimento argumentativo kantiano:
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Premissa 1: O homem ¢é sujeito moral.
Premissa 2: O homem é livre, é condicao de O homem é sujeito moral.

Conclusao: O homem ¢ livre. (Lopez Velasco, 1994, p.50)

A frase de Kant (1959, p.20), entretanto, afirma o seguinte:

A liberdade, porém, é por sua vez a Unica entre todas as ideias da
razao especulativa cuja possibilidade a priori conhecemos [wissen] sem
penetra-la [einzusehen] contudo, porque ela constitui a condigao da lei
moral, lei que conhecemos.

Mas, justamente por tratar a liberdade como condicdo da lei moral,

Kant introduz uma nota de rodapé, para explicar-se:

Para que alguém ndo julgue encontrar aqui inconsequéncias, pelo fato de
agora denominar a liberdade condicdo da lei moral e logo mais, neste mesmo
tratado, afirmar-se que a lei moral é a condi¢do sob a qual podemos adquirir
consciéncia da liberdade, quero lembrar aqui apenas que a liberdade é
indubitavelmente a ratio essendi da lei moral, mas a lei moral é a ratio
cognoscendi da liberdade. Se a lei moral ndo fosse, em nossa razao, pensada
anteriormente com clareza, nao poderiamos nunca julgarmo-nos como
autorizados a admitir alguma coisa tal como é a liberdade (ainda quando esta
nao se contradiz). Mas se nao houvesse qualquer liberdade, de forma alguma

poderia a lei moral encontrar-se em noés. (Kant, 1959, p.311)

Assim, tratam-se de dois planos condicionais distintos: a razao de ser
e a razao de conhecer. No plano do ser, a liberdade é a condicdo da lei
moral: sem liberdade, ndo hé lei moral. Mas no plano do conhecer, a lei
moral é condicdo a partir da qual “pode-se” adquirir consciéncia da
liberdade.

Por fim, podemos salientar um ultimo aspecto sobre esse
procedimento de deducdo transcendental que se vale da figura légica

condicional. A universalidade da conclusao, no exemplo escolhido pelo



328 | Vozes/voces filoséficas sobre o/el Ecomunitarismo

autor, por ser transcendental, ndo se refere a realidade concreta, sendo
supra-histdrica. Por isso, pode concluir que “o homem ¢ livre”. Mas, se
essa afirmacdo abstrata sobre os seres humanos for confrontada a
realidade concreta do exercicio da liberdade das pessoas que, por exemplo,
morrem de fome a cada ano no mundo todo, ou em consequéncia dela,
percebe-se que a liberdade dessas pessoas esta transcendentalmente
afirmada, mas historicamente limitada até ser negada completamente por
sua morte. Assim, desconsiderando-se os fluxos materiais, de poder e de
conhecimento requeridos ao exercicio real da liberdade, pode-se afirmar
que todos os seres humanos sao igualmente livres, ndo havendo como
deduzir-se transcendentalmente as contradi¢des historicas que limitam e,
por fim, podem aniquilar a liberdade dos oprimidos. A identificagao dessas
contradicoes exige um processo dialético de producdo de conceitos,
analisando o que é externo a consciéncia com o emprego de categorias
légicas historicamente produzidas, que permitem transitar da aparéncia
ao invisivel dos fenomenos, sintetizando o0s elementos essenciais -
compreendidos da realidade investigada - como um conhecimento valido,
porém sempre limitado, para a transformacao da realidade, compreendida

como totalidade concreta em constante devir.

4. A Primeira Condicao de “O que devo fazer?”

Sobre as condicoes para a formulagao da pergunta “o que devo fazer”,
ha alguns aspectos a problematizar. Conforme o autor, ““Eu sou um ser
humano com mais de 10 anos de idade’ é condicdo do ato linguistico ‘que
devo fazer?’, para um e mesmo sujeito emissor considerado”. (Lépez
Velasco, 1994, p.52)

A pergunta que “devo fazer?”, ndo afirma um compromisso com
determinado fazer. Antes, pergunta por ele. Ares de familia com esse

enunciado possui a expressdao “o que eu tenho que fazer...” na seguinte
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frase: “Mae, o que eu tenho que fazer quando chegar na escola?” - que
profere uma crianca com menos de 10 anos de idade, pouco antes de seu
primeiro dia de aula. A idade, portanto, ndo é condicao do ato linguistico
de formular essa pergunta, mas o seria da possibilidade de respondé-la de
maneira “adulta”.

Se é emitida a um interlocutor, a pergunta “o que devo fazer” é
legitima. Se feita pelo sujeito a si mesmo - como parece propor o autor —
cairifamos, a depender da linha de filosofia da linguagem adotada, no
problema relacionado a possibilidade ou impossibilidade de uma
linguagem privada, independentemente da idade do sujeito, no
tratamento da resposta dada a si mesmo; ou, de empostar condicoes
ilocucionarias - ter mais de 10 anos de idade - a execucdo de uma funcao
conativa da linguagem dirigida a si proprio, em que o sujeito moveria a si
mesmo a concentrar-se sobre o que deve fazer, como quando alguém se
pergunta: “E agora, o que eu faco?”; ou; de empostar tais condicdes para
o exercicio outrativo da linguagem, quando alguém diria a si mesmo: “F,
agora, meu amigo: o que é que vocé vai fazer?”

Em sintese, se o “ato linguistico ‘que devo fazer?’” tem por condicao
que o executante seja um “ser humano com mais de 10 anos de idade”,
entdo, nenhum ser humano com idade menor a essa seria capaz de
perguntar-se: “o que devo fazer?” Ou, quem faga a pergunta “o que devo
fazer?” e tenha menos de 10 anos de idade nédo estaria a realizar o ato
linguistico requerido para respondé-la. Mas como hé seres humanos com
menos de 10 anos que perguntam sobre o que devem fazer, tém-se que tal
condicdo nao é requerida para que esse ato linguistico acontega.

A questio de fundo insolGivel, entretanto, se a abordagem é
transcendental, é estabelecer em que condi¢des o ser humano seria capaz
de fazer pleno uso de suas faculdades mentais, para, pensando

corretamente, ser capaz de responder, por si mesmo, a pergunta “que devo
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fazer?”. Por outra parte, ao transitar do transcendental ao historico,
buscam-se no argumento determinacdes que ndao ha como deduzir
transcendentalmente, para determinar essa condicao de capacidade. De
fato, até que idade uma pessoa é considerada racionalmente incapaz,
devendo os pais ou terceiros responderam por ela, varia segundo o grau
de perigo e consequéncias que as circunstancias impdem para 0 exercicio
de sua autonomia por essa pessoa. No caso do Brasil, sao necessarios 12
anos de idade para usar sozinha um elevador, 16 anos para votar em
candidatos a cargos publicos eletivos, 18 a 21 para imputabilidade de
condutas como jovens adultos (Lei n°® 8.069) e 21 anos para maioridade
civil.

Assim, pessoas adultas, por diferentes motivos, poderiam ser
incapazes de fazer um uso adequado da razao e discernir racionalmente,
por si mesmas, uma resposta valida a pergunta “que devo fazer?”. E, por
outra parte, criangas menores de 10 anos de idade talvez possam ser
capazes de decidir sobre o que devem fazer quando a conduta nao envolva
maior complexidade, como, por exemplo, quando uma crianca,
espontaneamente, oferece um brinquedo seu a uma outra que chora para
que ela pare de chorar.

Outro aspecto ao qual ndo nos deteremos aqui, mas que merece igual
problematizacdo, é o conceito de “natureza saudavel do ponto de vista
produtivo” como condicdo da pergunta “Que devo fazer?”. Vejamos como
0 autor organiza o seu argumento.

Premissa 1: A natureza é saudavel do ponto de vista produtivo é
condicao de eu sou um ser humano.

Premissa 2: Eu sou um ser humano é condigao de eu faco a pergunta

‘Que devo fazer?’
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Conclusao: A natureza é saudavel do ponto de vista produtivo é
condigao de eu faco a pergunta ‘Que devo fazer?’. (Lopez Velasco, 1994,
p-54)

Embora saudar signifique, originalmente, desejar satde a
alguém, a expressao saudavel se associa ao que seja bom para a satde,
util e benéfico, vantajoso ou que traga beneficios. Mas, face a continua
apropriacdo cultural e transformacao histérica de meios materiais em todo
o planeta pela espécie humana, ao recente desenvolvimento das
biotecnologias alterando com a acdo humana o genoma de seres vivos,
dando origem a novas espécies, e as alteracoes ecoldgicas dos ecossistemas
em todo o mundo, o que seria uma “natureza saudavel do ponto de vista
produtivo”? Se a natureza, como afirma o autor, é, “em grande parte,
resultado de a¢des humanas passadas sobre a natureza” (Lopez Velasco,
1994, p.54), entdao: como distinguir o que € natureza do que nao o seja,
para entdo distinguir a natureza saudavel do ponto de vista produtivo da
natureza nao saudavel sob esse aspecto?

Mas, perante a imensa tragédia ambiental que atravessa a
humanidade, seria possivel afirmar, com base nesse raciocinio
condicional, que, como bilhdes de pessoas podem fazer a pergunta “Que
devo fazer?” e como a existéncia da natureza saudéavel do ponto de vista
produtivo é condicdo para isso, entdo, somos forcados a concluir,
paradoxalmente, que a natureza, do ponto de vista produtivo, é
necessariamente saudavel em todas as partes do mundo onde alguém se
faca a pergunta “Que devo fazer?” - pois, do contrario, as pessoas nao
poderiam se fazer essa pergunta.

Por outra parte, como se trata de uma natureza saudavel “do ponto
de vista produtivo”, seria necessario esclarecer se tudo o que é natural e
possa ser transformado do ponto de vista produtivo é considerado

saudavel, mesmo se ndo o for. Assim, excrementos nao seriam saudaveis
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se lancados em esgoto a céu aberto, mas o seriam se fossem processados
em usinas de gas e resultassem, por fim, em fertilizantes. Desse modo,
cabe perguntar: tudo o que ¢ exterior a consciéncia dos seres humanos e
possa ser objeto de trabalho, integra a natureza sadia ou apenas o que for
matéria organica ou inorganica nao transformada pelos seres humanos?
Mas se a natureza €, “em grande parte, resultado de a¢ées humanas
passadas sobre a natureza” (Lopez Velasco, 1994, p.54), entdao que
determinacdes naturais e histéricas permitem identificar o que é natureza

saudavel?

5. Transcendentalidade e Universalidade do Género Humano.

Esse é um tema crucial para a Etica da Producdo. Apés afirmar a
natureza saudavel sob o ponto de vista produtivo como condicao da
pergunta “Que devo fazer?”, destaca Lopez Velasco (1994, p.54) que “por
ser transcendentalmente deduzida desta altima pergunta ela se constitui
em candidata ao rol de resposta unitaria (pelo menos no seio da chamada
‘cultura ocidental’) a pergunta antes referida.”

Trata-se, pois, de perguntar qual é o ambito de vigéncia do
transcendentalmente deduzido em sua filosofia. Exigiria o transcendental
a extrapolacdo da cultura particular - no caso, a ocidental? Mas, se fosse
limitada ao plano de uma cultura em particular, ndo deixaria de ser
transcendental em sentido préprio para ser resultado do desdobramento
sobre o que advém dos sentidos e é, portanto, fenoménico? Afinal, possui
validade universal o que é transcendentalmente deduzido na presente
abordagem argumentada? FE, caso ndao possua, em que condicoes
particulares poderia ser considerada valida?

Em linhas gerais, parece haver uma contradicio na Etica da Producao
ao supor-se a validade transcendental do que resulta do processo dedutivo,

que supde idéntico exercicio da liberdade pelos seres humanos no uso da
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razao e da linguagem, como atributo igualmente inerente a todos eles, e,
posteriormente, reconhecer que a liberdade dos seres humanos, no
exercicio de sua razdo, esteja negada historicamente em sua
universalidade sob as rela¢des de producao e consumo capitalistas, que
alienam os seres humanos e a proprias comunidades humanas como tais.
Assim, assume-se transcendentalmente que a “liberdade ¢
indubitavelmente a ratio essendi da lei moral” e que “a lei moral ¢ a ratio
cognoscendi da liberdade” (Kant, 1959, p.311) para argumentar que se
possa deduzir transcendentalmente as condigdes necessarias a formulagao
da pergunta “Que devo fazer?”, mas, por outro lado, reconhece-se que o
exercicio das liberdades humanas realiza-se historicamente no seio de
uma negacao contraditoria da universalidade da liberdade, em que a
liberdade do capital e do trabalho se negam reciprocamente no seio da
totalidade capitalista.

Pode-se dizer que Kant sup0s a existéncia de uma comunidade de
razao - no sentido de que a razao ¢ uma “propriedade comum” a todos os
seres humanos. Esta qualidade comum relaciona-se a faculdade que,
regida sob principios transcendentais, poderia atingir a verdade dos
fendmenos ou estabelecer normas morais universalmente validas para
determinar o exercicio da liberdade humana. Todo ser humano, no
exercicio de sua razao e movendo-se dentro de seus limites, chegaria a
mesma verdade sobre um mesmo fendmeno e ao estabelecimento das
mesmas normas morais. Assim, a afirmacido da transcendentalidade da
razdo relaciona-se igualmente a afirmacdo da universalidade
epistemoldgica e axiologica.

Hegel, ao historicizar o procedimento dialético do conhecimento,
levando em conta a transformacdo da realidade pela atividade humana,
considera os momentos subjetivo, objetivo e absoluto do espirito. Pois, de

nada valeria subjetivamente afirmar a universalidade moral com base em
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imperativos categoricos da razao para determinar o justo exercicio da
liberdade, se objetivamente as liberdades se negam reciprocamente
movidas por interesses particulares, impedindo que a universalidade da
liberdade se realize - razao pela qual o Estado, afirmando o Direito como
expressao da ética, asseguraria, objetivamente, a realizacdo da ideia de
liberdade, em sua universalidade concreta, integrando o universal e o
particular em sua realizacdo.

Assim, mais que um FEu Transcendental com espontaneidade de
entendimento, tratar-se-ia de um elemento comum a toda a comunidade
histérica, que se manifesta em sinteses mais ou menos desenvolvidas em
cada comunidade particular - o Espirito humano. A universalidade seria,
pois, o resultado da superacdo das particularidades no ambito da
totalidade, que se conhece como Ideia. Desse modo, ndo haveria como
realizar uma deducdo transcendental do que é histdrico, porque o
conhecimento da realidade historica resultaria de reunir o particular e o
universal, que se integram numa totalidade historica, numa sintese de
determinacdes que se interconectam por mediacdes contraditorias,
analiticamente identificadas a partir do estudo do fendmeno para chegar
a compreender, no conceito, as multiplas determinacdes essenciais do ser,
sujeito ao devir, em sua dialética contradicio com o nada. Por isso,
trabalho, linguagem e razao em Hegel se interpenetram dialeticamente. A
transformacao e humanizacao da natureza ocorre na historia coletiva, que
ganha expressdao na linguagem e se preserva como consciéncia pela
memoria. O trabalho, como praxis, é, assim, uma condicdao histérica do
movimento dialético da razdo e nidao uma condicdo transcendental ou
transcendentalmente deduzida. Da mesma forma, a razao é uma mediacao
intrinseca do trabalho humano. Por isso, para Hegel, a ferramenta de
trabalho e a linguagem existem como sintese entre universalidade e

particularidade por realizagao historica da comunidade humana.
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Em sintese, ou Lopez Velasco aceitaria o a priori da comunidade
transcendental de comunicacdo - e com isso a existéncia de um ambito
universal e irrestrito, que abrange a todos que argumentam,
independentemente de suas determinagdes historicas, como a posi¢ao em
uma classe social - ou, assumindo uma dialética histérica, numa
abordagem marxiana por exemplo, explicitaria a nega¢ao histdrica, em
alguma medida, da universalidade da liberdade do género humano, entre
outros motivos em razao da afirmacao da universalidade efetiva do capital,
e argumentaria a necessidade de superagao dessa negacao sob os cddigos
éticos de uma comunidade de producao, para que o exercicio mais pleno
possivel da liberdade dos seres humanos fosse efetivado.

Mas, sendo possivel, nesse segundo caso, estabelecer a necessidade
ética de assegurar a liberdade de todos os seres humanos da melhor
maneira, independentemente de ter-se realizado um acordo comunicativo
na comunidade de comunicacao a esse respeito, tal comunidade ndao mais
seria necessaria para fundamentar a ética, embora pudesse servir para
mediar os acordos sociais requeridos a transformagao social no ajuste das
mediacOes necessarias com vistas a esse fim.

Um dos riscos de permanecer nessa passagem, entre o
transcendental e o histérico, é estabelecer-se, a partir de deducoes
transcendentais, um referencial utépico-normativo para a vivéncia da
ética, independentemente das circunstancias concretas em que sera
aplicado, desconsiderando a negacgao histoérica real das liberdades dos
oprimidos, a falta de condi¢des objetivas que impediriam as pessoas de
viver eticamente a vida real segundo as normas transcendentalmente
deduzidas, pela simples auséncia de condicdes historicas para a
organizacdo da vida com base nelas. Além disso, se afirmarmos que esse
referencial normativo tem validade universal, independentemente dos

fendmenos culturais préprios a cada povo, em suas diferentes
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circunstancias histéricas, corre-se o risco de negar-se as proprias
peculiaridades histéricas de realizacdo do humano nas diferentes
comunidades humanas. Dai porque o cuidado de Lopez Velasco em sua
conclusao sobre a primeira condicdo da pergunta “que devo fazer?”,
afirmando ser ela candidata ao rol de resposta unitaria, mas com a ressalva

de um pareéntesis “(pelo menos no seio da chamada ‘cultura ocidental’)”.

6. Os Obrigativos Articulados em Quase-Raciocinios-Causais (QRC)

Os Quase-Raciocinios-Causais sdo basilares para a formalizacdo dos
procedimentos argumentativos na Etica da Producdo. Mas por serem
afirmados a partir de uma abordagem transcendental, podem levar a
paradoxos em diferentes circunstancias histéricas.

O exemplo utilizado no paragrafo 10.1 conduz a essa dificuldade:
“Devo dizer a verdade porque dizer a verdade é¢ uma obrigacdo que assumi
a priori ao participar do intercambio linguistico cotidiano de opinides”.
(Lopez Velasco, 1994, p.46)

Em portugués, diz-se que tenho uma obrigacdo quando necessito
cumprir um dever. Assim se substituirmos obrigacao por dever teremos o
seguinte QRC: “Devo dizer a verdade porque dizer a verdade é um dever
que assumi a priori [...]”. Ora, dizer que se deve cumprir um dever porque
ele é um dever assumido a priori, significa afirmar que nao hd um
argumento que o justifique, mas uma condigao proépria do juizo que é ser
a priori.

Assim, a expressao, pagarei a divida até a data combinada, inclusive
os juros devidos, se refere a um ato performativo a ocorrer no futuro do
presente até a data estipulada. Sera verdadeira quando, no futuro, a divida
for paga integralmente pelo devedor até aquela data. Depois disso, o tempo
verbal da frase, para corresponder a verdade, se referira, constativamente,

a um ato ocorrido no passado, modulada como pretérito perfeito: paguei
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a divida até a data combinada, inclusive os juros devidos. Disto resulta que,
se devemos dizer a verdade, a divida necessariamente tera de ser paga
integralmente por mim no futuro até a data estabelecida, para que o
constativo previsto de ser proferido por mim como verdadeiro, quando a
divida for paga, seja realmente verdadeiro e nao falso o que ocorreria por
infelicidade do ato performativo. Mas, se as taxas de juros flutuantes do
contrato elevarem a divida a valores muito maiores que o previsto
inicialmente, mesmo ja tendo pago o inicialmente previsto do mesmo
modo terei de pagar os juros restantes sobre a divida, pois “dizer a verdade
é uma obrigacdo que assumi a priori ao participar do intercambio
linguistico cotidiano de opinides”. Do contrario teria mentido no passado,
se ja tivesse a intencdo de nao-pagar quando afirmei que pagaria, ou
estaria a mentir no presente, dizendo que paguei a divida até a data
prevista, quando de fato isso ndo ocorreu.

Assim, o que pode parecer transcendentalmente ético, pagar a divida
contraida, pode ser historicamente antiético, injusto, uma vez que o valor
inicialmente previsto para o pagamento final ja foi transferido ao credor,
mas a divida ainda assim nao foi quitada, pois a taxa de juros elevou-a a

patamares que impedem a conclusao do pagamento pelo devedor.

7. Deduzir Principios Eticos da Producdo ou Afirma-los para a Economia?

O obrigativo final formulado na obra. “devo garantir a sobrevivéncia
de qualquer ser humano porque qualquer ser humano é produtor da
comunidade humana de producédo e a comunidade humana de produgao é
condigao de eu faco a pergunta ‘que devo fazer?”” (Lopez Velasco, 1994),
parece-nos a rigor seu ponto de partida e bastante problematico, se
considerado como de carater transcendental, por tratar da sobrevivéncia
humana de maneira abstrata. O contetdo ético desse obrigativo, garantir

a sobrevivéncia de qualquer ser humano, parece uma exigéncia
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inquestionéavel, até ser confrontado com a realidade. Matar algum ser
humano, em legitima defesa da vida prépria ou de terceiros, é defensavel
eticamente? Que fazer, com base nesse obrigativo, numa situacao concreta
em que um criminoso ja matou dois reféns e ameaca matar um terceiro?
Ou quando um estudante norte-americano entra numa escola e comega a
matar estudantes, professores e funcionarios? Evidentemente se houver
um modo de desarma-los sem provocar outras mortes, seria a melhor
opgao. Mas, se tal op¢ao nao houver, o que se deve fazer?

Haveria, pois, exce¢des histdricas, conjunturais, a esse obrigativo? Ou
ele se impde transcendentalmente em quaisquer circunstancias? No
enfrentamento de uma ditadura militar ou civil, que tortura e mata
divergentes politicos, seria ético aos oprimidos sublevarem-se com armas
em punho? Seria ético ao povo de um pais defender-se, com o emprego
das forcas armadas, da invasdo de uma poténcia estrangeira, matando
soldados inimigos que sao seres humanos cuja sobrevivéncia deveria ser
garantida “porque qualquer ser humano ¢ produtor da comunidade
humana de producao e a comunidade humana de produgao é condicao de
eu faco a pergunta ‘que devo fazer?”

Ndo participam da comunidade de producdo o ditador, o
sequestrador, o estudante, os soldados de ambos as forcas armadas em
guerra? Entdo, “o que devo fazer?”, sem contradizer o que ja foi
transcendentalmente deduzido como obrigativos para minha conduta? As
exigéncias éticas deduzidas transcendentalmente suporiam certas
circunstancias historicas para serem validas e, portanto, nao valeriam em
outras circunstancias? Se assim fosse, sob quais condi¢des seriam validos
tais obrigativos? Enquanto a comunidade real de produgao nao se regular
pelos obrigativos éticos transcendentalmente deduzidos e argumentados,

como orientar eticamente nossas condutas sob o capitalismo?
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Consideracoées finais

Neste texto buscamos problematizar alguns elementos da reflexao
inicial de Sirio Lopez Velasco sobre a Etica da Producao.

Nos anos seguintes o autor avangou no desenvolvimento de suas
posi¢des, formulando o que denominou ecomunitarismo. Seria importante
analisar como o autor abordou esses problemas filos6ficos em seus
trabalhos posteriores - tarefa que nao pudemos realizar.

Como sabemos, a reflexdo dialégica e a problematizacio do
conhecimento ja alcancado sdo elementos essenciais para o
desenvolvimento de qualquer filosofia.

Agradecemos a oportunidade de haver participado dessa publicagao
em homenagem a Sirio Lopez Velasco e esperamos haver contribuido, com
essa problematizacio, para o desenvolvimento da reflexao e da elaboracao

coletivas sobre sua obra.
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