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Nota informativa

Esta monografia, elaborada em 1989 como exigéncia parcial para a obtencdo do grau de
especialista em Antropologia Filosdfica, constitui uma investigacdo sobre formas diversas de
racionalidade ante o projeto moderno de esclarecimento e emancipagao. Partindo da Escola
de Frankfurt, ela estabelece um didlogo com diferentes autores e correntes, problematizando
a compreensao de razao e de sentido.

Seu ponto de partida é a crise da concep¢do moderna de razdo objetiva, tida como capaz de
representar e fundamentar epistemologicamente o conhecimento da realidade. A critica de
Horkheimer e Adorno mostra que a propria razdo, mesmo quando cultivada como
instrumento de esclarecimento e de emancipacdo, pode converter-se em instrumento de
dominacdo. Diante dessa dialética historica, dois caminhos se abrem no seio da Escola de
Frankfurt: de um lado, a busca da objetividade por uma via negativa, sem reeditar uma
teleologia histdrica; de outro, Habermas desloca o diagndstico para o plano da
intersubjetividade linguistica, salientando o disturbio da infraestrutura comunicativa da vida
cotidiana — nos campos da estética, da ciéncia e da ética — pressionada pelas dindmicas do
crescimento econOmico e das realizacdes organizacionais do Estado, em sintese, pela
subordinacdo do mundo da vida aos imperativos do sistema hegemonico; e afirma, como
resposta, uma razao comunicativa

A monografia propde, entretanto, que essas alternativas permanecem insuficientes por nao
considerarem um elemento anterior e constitutivo da propria racionalidade e, em geral, ndo
manifesto no discurso, pois € anterior a linguagem: o desejo. A razdo nao é concebida como
uma faculdade puramente abstrata ou autdbnoma, mas como uma atividade impulsionada
por intensidades, expectativas, desejos, medos e outras determina¢bes subjetivas. Entre
essas determinacdes, no horizonte da critica a razdo totalizante, o desejo da alteridade ocupa
um lugar proeminente.

E nesse ponto que a reflexdo de Emmanuel Levinas ganha relevancia no argumento. O
Desejo metafisico e a abertura a alteridade permitem pensar uma dimensdo da experiéncia
humana que ndo pode ser reduzida a razdao objetiva ou subjetiva. Posteriormente, Enrique
Dussel caracteriza essa dindmica em termos de uma pulsdGo de alteridade. A questdo que
entdo se coloca é como esse desejo da alteridade pode constituir uma racionalidade capaz
de orientar relagdes éticas e processos de libertacado.

Como nas elaboragcdes de Levinas e Dussel o Outro também pode ser Deus, a monografia
aborda como essa possibilidade, fundada numa crenga religiosa, acaba por condicionar o
emprego das categorias de exterioridade e de proximidade e aponta, ela mesma, para a
necessidade de superar essa limitagdo e de permanecer no ambito estrito da argumentagao
racional filoséfica — desvinculando o conceito do desejo alterativo da dinamica religiosa (p.
26).
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Para evidenciar esse limite, o argumento recupera a nog¢ao de uniGo transformante na
mistica cristd ante a intransponivel separa¢dao das alteridades em sua exterioridade nas
posicdes de Levinas e Dussel. Em Jodo da Cruz (Cdntico Espiritual, A, cancdo 11, § 7), pelo
contrario, o desejo do ser humano por Deus — quando leva a negar aquilo que se percebe e
que se formula nos limites dos sentidos, do entendimento e da vontade — se abre a uma
uniéio de amor que resulta no gozo, momento em que o amante e o Amado se transformam
um no outro: “o Amado vive no amante e o amante no Amado: [...] cada um é o outro e
ambos sdo um [...] pela transformacdo do amor” — unidade que, no mesmo principio
relacional, se estende de dois a todos. Levinas e Dussel perdem essa nogao de comunidade —
na qual cada um é o outro e todos sdo um —, porque entendem o humano e o divino de
modo metafisico, como alteridades essencialmente separadas que jamais chegariam a essa
unidade transformante.

A monografia transita, entdo, dessas abordagens do Desejo, marcadas por perspectivas
religiosas, ao tema do desejo alterativo, num plano estritamente antropoldégico. De fato,
historicamente, ndo existe individuo sem comunidade nem comunidade sem individuos. Por
isso, a razdo humana que se manifesta em cada individuo é necessariamente comunitdria,
dado a natureza humana ser comunal. Embora a monografia ndo desenvolva todas as
passagens desse argumento, sua noc¢ao bdsica de comunidade estd presente na maneira
como identifica, no plano estritamente antropolégico, a unidade essencial dos seres
humanos entre si.

Tratando do desejo como maébile da praxis que busca realizar o que nao existe, o argumento
retoma a posicdao de Martin Buber acerca de duas visdes de revolugao — a anarquista e a
marxista — por ele associadas a secularizacdo de duas escatologias diversas, a profética e a
apocaliptica. Na sequéncia, a monografia considera que a critica da sociedade presente
alimenta a construgao daquilo que é diverso e ainda nao tem lugar. Mas como a razao
utdpica movida por esse desejo se associa a formas de sociedade que devem ser criticadas, o
argumento desemboca, ao final do texto, em uma razdo comunitdria.

Diferentemente de uma razao universal deduzida de um fundamento objetivo, de uma razao
subjetiva ou instrumental orientada pela relacdo entre meios e fins, de uma razdo
comunicativa que ndo questiona os limites de sua propria solugcdo histdrica que permite
legitimar formas de consenso hegemonico, ou ainda de uma razdo analdgica que supde uma
radical separacdo metafisica entre alteridades em condicdo de exterioridade reciproca, a
razdo comunitaria constitui-se na relacdo dialdgica entre sujeitos na praxis historica movida
pelo desejo alterativo em favor da libertacdo de todos. Ela requer a proximidade, o didlogo e
o desejo da alteridade que possibilitam o gozo na partilha em comunidade:

[...] o desejo alterativo, nos leva a uma rela¢do de proximidade, compromisso histérico
de libertacdo; e vivéncia do gozo na partilha. // Como analisamos no decorrer deste
trabalho o sentido que se da a determinadas coisas ou pessoas estd relacionado com
mobiles inconscientes que ativam a fantasia e a razdo que produz, em sua linguagem,
enunciacdes com nexo que se argumentam como verdade da proposicao e do valor de
sua efetividade. Trata-se pois, a partir do desejo alterativo, aberto a infinitude da
criatividade, [de] construir uma utopia coletiva e critica, com o nexo da razdo utdpica,

dialogal, explicitando, na melhor hermenéutica possivel, os desejos que nos movem e
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até que ponto eles nos realizam como pessoa, como também, até que ponto eles sdo
manipulados por terceiros que agenciam nosso comportamento e o sentido que nés
mesmos damos a nossa vida e a vida dos outros. [...] Somente dentro desta dindmica
podemos estabelecer um referencial para a reconstrucdo da fundamentacdo da ética
[...], em que a manipulacdo do desejo das massas é [...] criticada, e que possibilita a
concretizacdo do desejo [alterativo] na proximidade. [..] Somente nesta condicdo, a
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racionalidade comunitaria, [...] desejantemente aberta a manifestacdo do outro pela
palavra e aos sentidos particulares que com o sentido fundamental se complexificam na
dindmica da vida do dia-a-dia, superara a razao objetiva e a razdo formalizada. (p. 83-85,
colchetes nossos).

Antes de chegar a essa conclusdo, o trabalho procura mostrar que esse elemento desejante
possui raizes profundas na histéria do pensamento ocidental. A analise passa, como vimos,
pela tradicdo cristd, identificando na experiéncia mistica e na espiritualidade um desejo de
comunhdo que posteriormente é secularizado e reaparece, sob outras formas, no projeto
moderno de esclarecimento e emancipacdo. Nesse percurso, sdo estabelecidas relagGes
entre razdo pura (reine Vernunft) e divindade em Hegel, e entre o Reino de Deus na tradi¢do
dos primeiros cristdos, o Reino dos Fins em Kant e o Reino da Liberdade em Marx. Em todos
esses projetos permanece, de diferentes maneiras, uma aspiracdao a realizacdo de uma
comunidade ética em que os seres humanos sejam tratados sempre como um fim.

A monografia também recorre a Freud para investigar a relacdo entre desejo, aparelho
psiquico e cognicdo, e a Peirce para destacar o papel dos interpretantes na producdo dos
sentidos. Com isso, procura-se sustentar que nao existe uma razao absolutamente separada
das intensidades que movem os sujeitos e comunidades. A prdpria dindmica do argumentar
pressupde expectativas, desejos ou reacdes diversas.

Outro aspecto importante do trabalho é a distincdo entre sentido, nexo e significado. Uma
expressdo pode ndo possuir um significado plenamente determinado e, ainda assim,
estabelecer um nexo com aquilo que a antecede ou a provoca. Essa distingdo permite
compreender como elementos aparentemente irracionais ou sem significado explicito
podem participar da producdo de sentido e, consequentemente, da prdépria racionalidade.

A tese fundamental pode, portanto, ser resumida da seguinte maneira: ndo existe razéo sem
desejo, e uma racionalidade movida pelo desejo da alteridade pode constituir-se em razdo
comunitdria, dialogal, elemento necessdrio a ética e a prdxis de libertagdo. Essa formulagao
permanece em didlogo com desenvolvimentos posteriores em nossa elaboragao, tanto sobre
os jogos de poder e razdo dialdgica quanto sobre prdxis de libertagdo e subjetividade, entre
outros temas e problemas.

A publicacdo atual conserva o texto tal como foi entregue em 1989, sem correcdes de
conteudo, linguagem, metodologia ou apresentagao grafica. Essa opgdo permite preservar
nao apenas o documento histérico, mas também a forma original de exposicao. Ao mesmo
tempo, a leitura atual permite identificar limites que poderiam ser corrigidos numa reescrita,
especialmente a necessidade de distinguir com maior clareza a posigao do autor daquela dos
autores e da descricdo de temas e correntes apresentados.
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Apesar dessas limitagdes, a monografia conserva um nucleo tedrico que permanece
relevante: a investigacao da relagao entre razdo, desejo, alteridade, comunidade e libertagdo.
E justamente essa questdo que permite revisita-la, décadas depois, ndo apenas como um
documento de uma etapa inicial da pesquisa, mas como parte da génese de problemas que
continuaram orientando o desenvolvimento posterior de nossa abordagem filosofica.

Agosto de 2026.
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IKTRODUGXO

"A modernidade é'ainda um projeto incompleto”". Esta a-
firmagio, de certa maneira, sintetiza em grande parte o pensa -
mento da Escola de frankfurt. De fato, o projeto de esclareci -
mento e emancipagao do homem ndo se cumpriu. Os con teudos dos
domi{nios especializados da cifncia, da estetica e da 6tica fo-
ram cada vez mais se afastandb-&os horizontes hermenguticos do
cidad&o cotidiano, do mundo da vida. Tal afastamento foi e con
tinua sendo promovido pelas pressOes da dinfmica do crescimento
econdmico e das realizagdes organizacionaié-do BEstado. ¥ justa-
mente "..a subordinagdo dos universos da vida aocs imperativos do
sistema /que/ institui o disturbio da infra-estrutura comunica-
tiva da vida cotidiana"l. Tal disturbio para ser resolvido exi-
ge o estabelecimento de padroes de raciomzlidade comunicativa
que poderiam levar & bom termo o projeto de esclarecimento da
modernidade e conjuntamente a emancipagis do homem.

0 que se percebe e gue na civilizagao industrial em que
&8 possibilidades de realizagzo social ultrapassam de longe as
expectativas sonhadas nos programas utopicos, a racionalizagio
progresasista tende a "..obliterar a prépria substancia da razgo
em nome da qual se apoia a ‘causa do prOgresso"z. Cblitera & subs
t8ncis da raz@io poraue esta razfio como razfio subjetiva, e ape-
nes um mecanismo de pensanento, uma faculdade cue classifica e
infere os meios adeouados para realizar interesses utels parti-
cularizados gue nao determinados por ela mesma, Tal razio nao

Questiona os prOpoeitos e finalidades em fungao dos Guais pes -

quisa 08 meios realirzantes, poissipce que estes fins sio racio—



naig no sentido subjetivo, servindo ao interesse do sujeito,

E neste Quadro de falta de esclarecimento e ignorincia
des massas que ngzo tem acesso zog contgﬁdos teoricamente elabo-
rados pelos especialistas da cincia, da arte, da ética, e que
norteiam seu agir em funczo de séus interesseszpragméticos, gue
& democracia fornece o apetrecho politico nccessério»éue perni-
te as pessoas "wm.escolherem seus senhores e amos, €. permite
aos senhores.e amos desaparecerem por tras do veu tecnolégicodo
aparelho produtivo e destrutivo gue eles controlam“3.

De fato o projeto d2 modernidade nao se cumpriu. Tal pro
Jete foi negado no préprio processo historico ao quzl ele mesmo
deu infeio; Tratar-se~ia, pois, de reafirmar o projeto da modexr
nidade negando sua posterior negagfio historica pars:, a partir de
le e do conceito de razzo objetiva no gqual se.funde; superarmos
aa falhas do conceito de racionalidade qué:subjaz & cultura in-
dustrial, renovando os padrdes de racionalidade que permitanm zaos
individuos esclarecidos sua prépria enmsneipagao pessogl e cole—
tiva, .

Kas a pergunta gue fica € a seguinte: esse projeto da mo
dernidade que nzo se. cumpriu, poderia ter se cumprido? NHio seri
aoequ{vocO‘de,fundar esse projeto na busca do esclarecimento as
razgo que como tal daria gentido a proyrla hlstorla humana., a
"falha tragzca" do drama da modernidade?

0 que pretendemos com esse trabalho € mostrar que  nio
sers o resgate do conceito objetivo de raz@o o que possibilita-
ra fundamentar a organizag¢io da sociedade industrizl contemporé
nea de maneira mais autenticamente livre, justa e fraterna, De
fato, somente o desejo alterativo na proximidade como fundamen—
to da historia pode colocar em crise os desvios da razio subje-
tiva e objetiva. A razZo como tal nio e o motor da prax1s. 0 mo
bile fundsmental e o desejo, Qque também esteve subgacente a0
Projeto e a todo processo dz modernidade.

Anterior & razio esta a expectativa concreta dos seres
vivos a partir da Gual cada individuo dd sentido & sua circuns~

tincis. A primeira formagdo Go aparelho psiquico tratava funda—



mentalmente das realizag¢des dos desejos, Com a especializagéo
das fungdes ceda vez mais complexas o homem desenvolveu a racio
nalidade, e o at0o de pensar tornou-se uz substituto do desejo;g
lucinatorio que satisfazia com 2 "fantagia” a identidade de per
cepgio necessiria a acalmar os impulsos movidos pelas necessida
des. O pensar tornou-se uma atividade cue buscou satisfazer os
dese jos a partir de uma identidade de percep¢ro advinda da cir-
cunstinecia real de.satisfaggo das necessidades. Assim, desejo &
razfo caminhanm juntos desde quando a razio se organizou como a-
parelho ps{quico.

) Para levarmos a contento nossa tarefa, tratamos a prin-
c{pio das expectativas concretas dos seres vivos, entre elas a
necegsidade e o desejo, & & maneira pela gual elas estio possi-
velmente vinculadas com o surgimento da razao, Em um segundo no
mento tratamos especificamente do desejo e suas diversas concei
tuagles e dinfimicas conforme o enmtendem varios pensadores, com
uma a2tengzo diferenciada ao desejo alterativo, - Nao agruparemoes
essas exposigdes do segundo capitulo em unidades, pois ndo &
nesso prOpésito aqui um estudo de tendéncias ou tensGes inter-
nas ao conceito de desejo. A seguir apiesentamés um historico do
conceito de razio elaborado por um dos pensadores do grupo de
Frankfurt, agui sim, fazendo & contrapcsigzo entfe o conegeitode
razdo objetiva, universal e o conceito de razZo subjetiva, for-
malizada. No momento subsequente eXplicitaremos o cardter his-
toricista de certa razfo objetiva e sua vinculag¢fo com a misti-
cz crist’® que foi secularizada no pensamento e nos movimentos de
esclarecimento e emancipagZo. A partir disto ficard perce?t{vel
claramente gue tanto mobilizando a religiosidade cristia e sua
mfstica, como tambem a razio objetiva do esclarecimento e eman~
cipagso, estd o desejo coio notor fundamental da préxis hunana,
e Gue 6 a partir do Gesejo como mobilizante primeiro e nio = per
tir da razZo, que devemos explicitar o sentido da historia. As-
8iz=, no dltimo cap{tulo deste trabalho apresentamog diversas
congepgoes do sentido da historia e da realidade pretensamente

fundado na razao e trats=os do sentido desejante na historia e
) 4



seu confronto com o nexo de linguagem como manlfestagao do logog,
da razdo. De todo este trabalho pretendemos, por ora, apenas a-
Presentar a seguinte tese: somente o dese jo alterativo na dini-
mica da proximidade pode servir de fundamento cr1 ico as divér-
sas elaboragdes teoricas cue desejavam o esclarecxmento e a g-
mancipag&o. Trata-se, portanto, de afirmar um novo sentido pars
a hlstorla, agora de maneira expllclta, oue 0 projeto 42 moder-
nidade nao conseguiu alcangar. De fato o projeto da modernida—
de nZo se cumpriu e nem poderia se cumprir; nio ha porgue resga
t&=10.4. Trata-se apenas de resgatar o que veladamente. seus cul

tores desejavam ao elabora-lo.



1. A BXPLCTATIVA CONCHLTA NOS SLHES VIVUS

-~ » ~
"0 ato de pensar nao e senzo 3 subs-
3 > -~ 3 * » 3
tituig¢@o do desejo alucinatorio. *

S. Freud

Um ser vivo poderia ser definido como um "sistema materi
2l gue se encontra em constante intercimbio de substéncias com
0 meio gue o rodeia, que assimila e Que se reproduZ.." e que tem
como elemento essencial deste sistema o acido nuycleico 4.'&mser
vivo & ume unigdade complexa gue contem proteinas e gcido nuclei
co em cqndigSes de replicar-se e que interage com o0 meio; ou di
t0 de outra forms, e um cOrpo em que ha plasticidade, ocorre me
tabolismo, reatividade e Teprodugao. - '

Nesta interagio, intercZmbio com o meio, todos os orga-
nismos estZo empenhados em resolver problemas concretos, cuer
_sejam de manter os niveis vitais de energia através de substin-
, ¢ias nutrientes, de reproduzir-se, replicando a2 quantidade de
iseresvseparados e rencovados gue possam garantir a continuidade
‘ @a vida, quer seja manter~se.- afastado das circunst%ncias ’
substincias ou outros organismos que coloquem em risco a swapré
pria vida.

Todo ser vivo possui interioridade, o que se denota em
um horizonte de expectativas concretas. Tais expectativa estéo
ligadas de principio a satisfagZo das necessidades. Com o desen
vimento da interioridsde sixples dos vivos unicelulsres, para
interioridades mais complexas de pluricelulares, as reagoes de

: 4 . = - . :
prazer e dor desenvolveram-se a niveis distintos. Assim, o hori

gsonte de expectativas ligadas a necessidade do ser vivo somou-
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-5€ 2 um impulso para O prazer e repulsa'a dor. O impulso ao
prazer nos vivos mais complexos denomina-se desejo, a0 passoque
& repulsa & dor denomina-se aversio. Tanto a necessidade quanto
o desejo e a aversao sﬁo'mébilgs Que acionam o ser Vivo na inte
ragiZo com o meio. Podem leva-lo a aproximar-sé ou afastar-se de
algo desejado ou repugnado, bem como incorporar ou desfazer-se
de outras substincias. Agsim, tudo o0 que entra em relagzo com o
organismo vivc, recebe deste um sentido a partir de sua expecta
tiva concreta, é, portanto, em fun¢Zo primeiramente de suz exX-
pectativa concreta gue o individuo se comporta em relagio a cir
cunsténecia,

Ko esforgo por sobreviver, basicamente duas exig;ncias
sfo impostas a cada servvivo : " 1) a exiggncia de reprodugzo,
realizada através de mecanismos genéticos;gue poem em funciona-
mento todo um dispositivo de mutagdes, recombinagles e sexusli-
dade, cuidadosamente ajustado para produzir organismos semelhan
tes, mzs ndo idinticos & seus pais; 2) a exig%néia duma intera-—
¢80 permsnente com o meio, porque os seres vivos constituem o
que os‘termodinﬁmicos chamam sistemss abertos: so subsistenm gra.
¢gas: a un fluxo constante de matéria, de energia e de informacio

" > '

A especializaczo dessas fungoes varia de acordo com o
grau de complexidade do organismo, Gue Va0 . das primeiras for-
mas de expectativa concreta - como tipos de processo de intera-

= N ~ . - : * ” ’ .
¢ao a informacoes internas e externas ao organismo -, ate o api

ce. da consciencia reflexiva gue teria se desenvolvide a partir
da evolugZo das formas de expressio, sinalizag3o, descrigdao . e
argumentag¢ao da linguagenm 6, em que szo elaboradas as informa-
¢oes de maneira muito mais complexa.

Contudo, se com o desenvolvimento da linguagem © proces
samento de informagoes possibilitou o surgimento da atividade
racionzl due processa nao apenas os dados externos naturais, mas
tazbem os c5digos de comunicagiao do grupo, 4o bando, mesmo asg -
sim, a dinimicz 4o conhecimento teorico continua apenas como u-
ma das facetas da interaggo entre o orgenismo e a circunsténciq

com 0s elementos nela presentes.
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De fato, a razao sdrgiu quando o indiviguo vineulou sua.
expectativa concreta a 01rcunstancxa e optou pelas alternativas
satisfatdrias. O que parece ter ocorrido na evolugfo quando em
face a um problema concreto a natureza proporcionou - por ensai
0 e erro - uma série de slternativas de adaptagfo, resultando
m& eliminagZo dos erros, superagiao do problema anterior e - enws
frentamento de navos problemas, tamben parece ter ocorrido no
desenvolvimento das fungdes de razosbilidade, guando frente a um
problema concreto em sua circunst%ncia, 0 ser vivo que possuia
em seu horizonte de expectativas algumas alternatives de resolu
g2o do problema, optou optou pela Gue julgou ser a mais satisfa
toria,

Entretanto o desenvolvimento da razoabilidade tornou-se.
ums fung@o @ mais na complexidade do organismo gue zinda mantém,
mesmo no caso do organismo humano'atual, a expectativa concret=a
cormo fonte primeira do sentido da circunsténcia & partir de su-
as necessidades, desejos, aversoes e medos.

Ao analisar a evolugdo 4o aparelho psiguico, Freud nos
nostralquekentre o estégio primitivo 4o organismo sob as pres-
g0es em busca da satisfagaq de suas necessidades e o estégio -
tual em gue ests desenvolvido o ato de pensar, é preciso consie
derar a fase intermediaria do desenvolvinento 4o desejo e das
tentativas psiquicas de sua realizagfo pela vida da alucinagio.
Hipoteticamente, a princ{pio‘o aparelho ps{quico procurava man-
ter-se livre de estimulos e para tanto estruturou-se como apare
1he de reflexZo que reagia imediatamente zos estizulos com ati-
vidades motoras. Os primeiros estimulos correspondiam a gran—
des—necessidades fisices., Tal excitagzao derivava guer em "modi-
ficagZo interna" ao organismo, quer na "expressio das emogoes.
Kesta situagzo, por exemplo, encontra-se unm nené que esperneia
e chora de fome., Tal situagﬁb continua a mesma até que de algu~

I3 - ~ . N %
me forza se chegue a0 conhecimento da realizacao da experiencia

~ " ’ o g 5 ~ . .
de satisfacao, isto e, que seja suprimida a excitagao interior.

*0 zpzrecizento de certa percepcac { o alimento neste caso) - &

firma PFreud -, cuja .’u:..gen mnémica € associada a partir destenJ
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mento com o trago mnémico da excitagdo emanada da necessidade ’
constitui um componente essencial dessa exverifncia, Quando sur
&ir & necegsidade, surgiré também, mercé da relagzo estabeleci-
d&, um impulso psfquico que carregaré de novo a imagem mn€mica

dessa percepgao, e provocaré novamente esta éltima, isto é, Gue
tendera a reconstituir = situagdo da primeira satisfagZo. Tal im

pulso e o Que gualificamos de desejos"T

« A realizacdo do desejo
torna-se assim o reaparecimento da percepgao de satisfagfo, Ora,
como essa percepgao de satisfagfo pode ser produzida pelo pro-

prio aparelho psiquico como a maneira mais rapida para se che-

gar & esta realizagzo, sem que na realidade mesma = necessidade
esteja sendo satisféita, Freud aventa & hipétese de que em umes
tagio primitivo do aparelho psiquico o desejo, a principio, per
corria o caminho que levava a alucinagio da suz satisfacfo. Na

- ’ - - - - -
forma primaria, portanto, de atividade psiqulca temog como ele-

mento fundamental a idsntidade de percepgdo, isto €, o trago
mnémico ligado & satisfac@o da necessidade.

| Bsta atividade mental priméria acabou se vonvertendo nu
ma atividade mental secundaria. Para aproveitar melhor a energi
a ps{quica, 0 organisgmo detém a regressao para que nso passe da
recordagao do trago mnémico & alucinagdo, e assim, volte-se ao
mundo exterior buscando a identidade desejada. "..Toda a compli
cada atividede mental - afirma Freud - que se opera desde o tra
¢o mnémico ate a criagio da identidade de percepgBo pelo mundo

~ ~ & . P .
exterior, ndo representa senio um rodeio cue a experiéncia mos-

”, - - -~ e
trou necessario para chegar a realizacao dos desejos. O ato de

pensar n3o ¢ senfo a substituigfo do desejo alucinatdrio. 3 ,
pois, perfeitamente légico cue o sonho seja uma realizagao de
dese jos, dado Que s6 um desejo podé incitar o nosso aparelho a-
nimico & trabalhar"s.



2. BR&VH HISTORICO DO CONCITO DLi DiS&JO

"we2 vida nos ensina qgue o desejo humano

passa de objeto a objeto ate chegsyr =80
TOutro que € o unico que pode satisfazé-
10" |

Denotando a indeterminac¢zo da matureza db dese jo, poderi,
amos salientar a multiplicidade de termos que o expressam nos tex
tos classicos: éfesis, epithym{a, péthos, desideriunm, cupiditas,
libido,etCees

Em PlatZo e Aristoteles o desejo possui uma certa dimen
s80 cosmica. Ele e uma prdpriedade natural de todas asg coisas ,
que se atraem e.se rejeitam entre si, criando o movimento, orga-
nizando o cosmos,

Para Plotino o desejo gera a visao do Bem, gue entretan-
to ¢ visto pelo pensamento. Segundo ele "a arte de pensar n3o e
primitiva, nem em ordem existencial, nem em dignidade" . ? E o
dese jo que possui a proeminéncia, vindo em primeiro lugar, tanto
na ordem existencial como em dignidade. O pensamento vem em se-
gundo plapo.

Como faculdade motriz encontramos afirmagdes sobre o de-
sejo em Aristiteles. Para ele, o pensamento por si s6 nfo € ca-
paz da acgao., 5 necesséria a faculdade de desejar para desencade
ar o movimento e orientar a agzo., Na faculdade de desejar ha trés

S e & % . e . I'q i . .
modalidades de desejo: a cobiga, o impeto {ambos irracionais) e
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0 desejo racional, Os tres podem aetermlnar a agao, mas somente
no terceiro caso ha ag€o humana., O objeto do desejo, contudo, é
sempre o bem, No momento fundamental das decisdes humanes, ocor
re & fusio do desejo e do pensamento no ju{zo: é 0 ".a.intelecto
que julga e gue, sob & mogzo do éesejo, oréena;a busea dos mei-
0s: pare chegar a0 fim dese jado, e assegura assxm ao dese;o, por
si proprlo impotente, a sua eflca01ﬁ“lo

Para Aristoteles, o pensamento estd na origem do ato hu
mano,pois ocorre gue 86 dese jamos aguilo que pensamos ser um ben.
Primeiramente, atraves da fantasia, o intelecto pratico faz sur
gir na alma a ideia Ga forma concebida de um objeto de agZo, co
mo por exemplo, a saude. Realizando um Julgamento sobre tal i-
déia, ela € apresentada comp um bem,., Contudo, somente se o indi
vidus for prudente e virtuoso este julgamente sers verdeiro, e
este bem verdadeiro sera realmente, de fato, um bem. Porem esta
mos ainda apenas &0 nivel do pensamento que por si so e incapaz
da agzo, B necessério, portanto, uma outra coisa Que. desencadei
e o movimento e oriente a ag¢go: surge aqul a faculdade de dese-
jar que € a faculdade motriz, Também SHo- Toids se esforgara em
desenvolver essa tese do estagirita, de que o desejo ¢ o motor
da ag¢2o humana,

Plat@o entende o desejo como a z2lma do coragao humsno .
Apds propor sua cidade ideal, PlatZo aborda o comportamento hu—
nanb que conflitua entre a razZo e o desejo, Que é tido como%@g
¢& independente", Razgo e desejo sao dois polos de atragzo di=
versos, e entre eles esta o thgg5s como madiador que, em cerias
circunsténcias, combate em favor do desejo (csymmachon), o cue
acaba or;ginando entre outras coisas irritagz@o, poder de inicia
tiva e agréssividade; outras vezes o thymﬁs se coloca a servigo
da razzoc, de onde proceden, entre outras coisas, a durezaz, a e-
nergia e a coragem de empreender.

Thymds tem papel de mediador. Nele se dd a transig@o vi

L 4 & - . 3
va do bios ao logos. Como mistura de dois elementos diferentes,

sizmultanezrente une e separz a afetividade vital'(epithym{a) a
2 afetividzde espiritual do desejo (eros). O thymos € uza esve—
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cie de nodulo afetivo - localizado entre o desejo sensivel e &
razio - no qual se aguga o conflito da desiderabilidade humans.
Posto de tal maneira, o thxmés se constitui, dessa forma, o sen
timento humano por exceléncia.

Paul Ricoeur v€ no thymds a resultante ainda da "w.bipo.
laridade do desejo vital (epithymia) e o desejo espiritual (e-
ros) do qual o 'nolis' € a ess8ncia. Seria este misto o centro de
onde se desenvolvem todas as tramas afetivas das grandes + pai
xOes: de uma parte o indefinido da inquietude e de outra o infi
nito da felicidade, Assim podemos entender a exprfessio de Rico
eur: 'le desir du desir, 1'2me du thymde' - isto e, 'o desejodo
desejo € a alma do coragio (thymds) humano®"i®, |

Para Hobbes, como este escreve em seu "0 Leviati", exis
te um movimento no interior do corpo do homem, um esforgo que 280
se dirigir na direg@o daquilo que o causa chama-se apetite ( de
sejo de alimento, fome, sede) ou desejo, possuindo este um con-
ceito mais amplo gue o de apetite. Quando tal movimento da-se no
gentido de evitar alguma coisa, denomina-se~o geralmenté, aver-
sdo. Tento apetite guanto aversSo sfo termos provenientes do la
tim que designam movimento: o primeiro de aproximagio e o segun
do de afastamento.

Os homens amam aguilo gue desejam e odeiam aquilo pelo
que sentem averséo, De modo Gue 0O desejoc e o0 amor s20 a mesma
coisa, exceto gue pelo termo desejo entende-se gue o objeto es-
ta ausente, ao passo que pelo termo amor se indica a presenca do
ebjeto. Analogamente por averszo se entende & auséncia do obje-
to e por ddio se indica a presenga d0 mesmo,

Alguns desejos e aversoes gue o homexm possui s20 inatos;
jé outros resultam de experi®ncias vividas; interessantemente ’
conforme vai mudando & constituigZo 4o corpo do homem tamben vEo
mudando seus apetites e 2versoes. Alterando-se a constituigZo or
g%nica do corpo de um homem =~ 0 Que ocorre sempre -, alteram—se
ténbgh os seus apetites e aversdes. O objeto do apetite>ourdesg
Jo de glgum homem 4 para .ele o que chams de bom, a0 passo QqQue

chera de mau ao objeto de seu 0dio e aversio. Assim, 0 Que ¢ bam

e 0 gue ¢ mau alteram—se conforme se alteram os desejos e aver—
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sbes dos homens.

A anaren01a ou sensagzo do bem, conforme Hobbes, e deno
minada prazer ou deleite, a0 passa gue a- aparencla ou sensagio
do mal € denominada cesprazer ou desagrado. Disto resulta gue
todos os apetites, desejos e amores vém acompanhados por delei-
tes maiores ou menores, e que os odios e aversoes, POr sua vez,
vem acompanhados de desprazeres maiores ou menores.

Sgo varlos 0s desejos e medos Gue levam 0 homem a agir:
a benevoléncia € o desejo do bem dos outros; a cobiga e o dese-
jo de riqueza; a ambigfo € o desejo de cargos ou de preeminénci
&; a 2nsia de vinganga e o desejo de causar dano a outrem; a cu
riosigade € o desejo de saber o como e o0 porgue das coisas e si
tuagdes. De outra parte, = religido é o medo dos poderes invisi
veis inventados pelo esplrlto' o terror panico’ ¢ o medo sem sa-
ber por que ou de gue,

Entretanto, antes de agir o homem deliberz em seu<espi-
rito num calculo ge vantagens e desvantagens. Ocorrem certas si
tuag¢des em que surgen alternadamente no espirité humano apeti-~
tes e aversdes, esperangas e medos em relacgio a uma mesma coisa,
passando pelo pensamento as possfveis consequencias boas ou mas
de pratica® determinada agZo, ou de se evita-la, Neste processo
ora sentimos um apetite em relagio a ela, ora sentimos por ela
mespa uma forte aversio; num momento sentimos a esperanga de ser
mos capazes de praticé—la, e em outro, desespero e medo de rea-
lizs-la. Pois bem, todo este conjunto de desejos, aversves, es-
perancas e nedos gue Vao se desenrolando ate concluirmos que a
agio deve ser praticada ou que € impraticivel, denomina-se deli
beragiao, Nesta deliberacSo a vontade, como ato de querer, & o
ultimo apetite ou aversZo imediatamente anterior a agao ou omig
sio desta. Assim, agles voluntarias tanto tem sua origem na co-
biga, ambigio, concupiscgncia e outros apetites, como tambem na
aversaao ou no medo das possiveis consequgncias que decorrem 4o
fato do individuo se omitir da acSo.

Deliberamos entZo em busca da felicidade que nada mais
€ que & realizagfo de dese jos apos desejos. A Telcidzde e o pras
rerar constante, e o0 sucesso coatimmo em se obter &5 coises cue
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de tempos em tempos, os homens desejam. Para Hobbes, & impossi-
vel uma perpétua tranquilidade de espirito, pois a vida 6 . um
constante movimento, e da mesma forma que n3o pode deixar de ha
ver sensagao, também € impossfve;Adeixar de haver desejos ou me_
dos.

Jean~-Jacques Rousseau, por sua vez, afirma que o desejo
tende ao bem, Em certa passagem do "Contrato Social®, guando
discorria sobre a vontade geral, Rousseau associa a deliberagizo
a0 desejo e afirma que " deseja-se sempre o prSprio bem, mas
nem sempre se sabe onde ele estd., Jamais se corrompe O pOVO, mas
frequentemente o enganzm e s6 ento e que ele parecé desejar o]
Gue ¢ mau"-?, '

Em Descartes encontramos um conceito de desejo que. e de_
finido por este filosofo como "“a agitagzo da alma causada relos
esP{ritos que a displem & Guerer para o futuro as coisas gue se
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lhe representam como convenientes" -, Desta forma, nzo € somen-

te-a presenca do bem ausente que se deseja, mas tamben s conser
vagee do bem que jé e presenté, como tambem se deseja a aus%n—
cia do mal, tanto do mal presente quanto do mal cue futuramente
possa ocorrer. FPara Degcartes é a partir da consiﬂefaq%o do bem
e do mal que nascem todas as paixdes, que no caso da dinfmica do
desejo, sempre se volta ao futuro, ao devir.

Lavelle em "Du temps et de 1’eternite"™, zanslisa o dese-
jo em relagio wo tempo. Para .ele o devir € a possibilidade da-
quilo gue nos poderz acontecer; ele vem em nossa diregio. Entre
tanto € o desejo quem cria o0 devir. Ao perceber o que nos fzlta,
e 20 aspirar possui-lo, damos exist®nciz zo devir. Assim, o de-
vir € o intervalo temporal entre & falta e a posse., O desejo en
tao se caracteriza como "etividade imperdeita e constante, que
espera de fora a - ‘satisfagZo de susm insufici%ncia. Agssim, o Zu
nZo e seno desejo"l4. Criando o devir o desejo se torna o rai
da espera. A espera nada nais e que o0 intervalo de tempo entre
a falta e a posse. & espers pode sexr determinada: Quando O pene-
sznento reproduz antecipadazente o desejado. A espera tambem PO
de ser indeterminada: cuando e aberta ao tempo puro, cheia de
poss{veis, condenadz a esterilidade. . .



Assim, para Lavelle, o desejo possui doié caminhos: o d&
esterilidade e o da realizagZo. O da esterilidade deve-se & in-
determinagao, onde a imaginagdo e a experi®nciz do passado ante
cipam certa satisfagZo ilusoria e irreal. Por outro lado, o ca-
minho da realizagao exige vontade, eforgo inteligente.e.respon-
sabilidade., & vontade usa a memoria transformando imagens en
percepgges tendendo em dire¢Zo ao devir, buscando responsavel-
mente a realizag¢@o dos desejos que possam ser de fato realiza-
dos. & vontade responsavel exige esforgo real num continuo ag0-
ra, mobilizamdo energias Gue nos tornam conscientes do momento
presente., Scmente pelo caminho da realizagao o desejo transfor-
ma o0 devir possivel em futuro certo e seguro. Peve-se trabalhar
no presente valendo-se das eXperigncias do passado. O desejo ,
portanto, somente se realiza ‘no tempo e com o tempo.

Nos textos de Sigmund Freud a extensio do conceito de
dese jo e ampla,., Ur primeiro sggnificado de desejo equivale .50
de necessidade., Se alguém ao jantar comer algum alimento bastan
te salgado, acaba sentindo sede a noite inteira. Quando dorme so
nha que esta bebendo égua aog grandes goles: "o estfmulo desse
sonho simples - segundo Freud - e a sede, Gue apés 0 despertar,
continuo a sentir, sensagfo de Gue deriva o desejo de bebert?,
Ora, estar sedentd ¢ una necessidade de ingerir 1{quido. Nesta
afirmagio, desejo e necessidade passam por sinSnimos. Em uma se
gunda acepgso, desejo nio eguivale a necessidade. Relatando um
sonho de uma menina em gque esta caminhava com o pai, Freud es-
creve: "..no caminho, lhes atraiu a atengZo um nome escrito num
poste e manifestaranm o desejo de ir ao lugar ali indicado"l6. _
Claro estd que desejo, acui, nfo 6 sindnimo de necessidade fisi
ca, BEm outra passagem fica patente que certos desejos estarianm
vinculados a fases do desenvolvimento org%nico: "se considerar-
mos ditosa a inffncia por ainda nio conhecer o desejo sexual...
“17_ Disto depreende—ée gue certos desejos szo impulsos prépri—
os a determinadas fases de desenvolvimento e que somente nelas
ou & partir delas é que se agitam,

Uma das caracter{sticas egssencizis do deséjo, em Freud,

e que ele exige a sua realizagzo, senio de fato, ao menos no
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gsonho, Partindo da tese de que o0 sonnho ¢ uma realizagﬁo de de-
sejos, Freud os dividiu em dois grupos: sonhos em que a rezliza
¢ao do desejo estava evidenfe e outros qﬁe exigiam uma minucio-
sa anélise.para gue se descobrisse que dessjo com ele gse reali-
zava, Contudo, permanecia tambem uma questgo: de onde procede ,
em cada caso, 0 desejo gue se realiza no sonho? nespondendo a
tal questzo, nosso autor afirma ser possivel referi-lc a uma ag_
titese existente entre a vida diurna consciente e certa ativida
de ps{quica tamben diurnz, mas inconsciente, ¢ que no: sonho se
torna percept{vel. 4 partir disso pode-se afirmar quatro proce-
déncias de dese jos poss{veis: ® 12, Pode ter sido provocado de
dia e nio haver encontrado satisfagio por causz de circunstin-

3 . -~ ’ : .
cias exteriores, e ent2o permanece em nos um desejo reconhecido

e insatisfeito. 2%. Pode ter'surgido de dia, mas haver sido re-
pelido, e entdo permanece em nds um desejo insatisfeito, mas re
primido. 3%2. Pode estar isento de toda relagio com & vida diur-
na e& pertencer aos deséjos que 56 de noite surgen em n5s, emer-
gindo do reprimido {..) /4%./ uma guarta fonte de desejos provo
eadores de sonhos /szo/ os impulsos optativos surgidos de noite
{a sede, a necessidade sexual, etc.)..."la;CQOperam para 0s so-
nhos ©s res{duos diurnocs, sejam desejos, outrds impulsos ps{ng_
cos ou impressdes recentes, |

Contudo, se os sonhos infantis sfo explicitamente a rea
1izagio de desejos insatisfeitos durante o dia, por outro lado,
um desejo insatisfeito parece pouco para provocar sonhes no aw-
dulto, uma vez que 2 atividade intelectual leva o adulto a re-
nunciar paulatinamente tanto a formagao quanto =2 conservagZo de
desejos tio intensos como os das criangas. O adulto nzo sonha-
ria se esse desejo prée-consciente nio fosse fortalecido pelo de
sejo inconsciente que a ele se articula. ZIsees degejos do in-
consciente estio sempre em atividade, e sao, por assim dizer ,
dese jos imortais. _

Curiosamente, tambem os sonhos despraziveis sfo, para
Preud, realizscoes de dese jos. Desta espécie citgmos 08 sonhos

{ﬁ@g;tivos. O gue se realize nestes sonhos e tambem um desejo in
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consciente: "o desejo de um castigo do indivfdu0<por um desejo
i1feito reprimido"lg. Assim, um individuo durante o dia dese ja
8lgo que e proibido; tem um desejo lllclto. Quardo dorme aflors
um desejo inconsciente de castigar-se em razgo de ter dese jado
O proibido.

Entretanto, nio g0 os sonhos sZo provoczdos pelos dese~
Jos. Tembém os sintomas n51coneurotlcos s20 considerados pelo
mosso autor, nessa epoca, como realizagoes do dese jo 1ncon501en
te. O desejo e assim o mobile fundamental do comportamento huma_
no, do sonho e dos sintomas ps;coneurotlcos.

Na: psicologia costuma-se caracterizar o desejo sob va-
rias nuahgcas, como forga motriz, impulso, eXperlgncla ¢ repre-
sentacao, sendo que tambeér se o distingue por contraposicgzo a
necessidade e ao apelo, seguindo a esteira aberts por L=acan, |

Como forga motriz o dese jo poe em aovimento certos pro-

CessOs mentais a fim de aliviaf tensSes, nébnccessitando vera

- %anto que sua motivagao se ja necessariemente. consciente, Essa

forga que e puramente pslculca, nasceria da insatisfacZo de u-
R necessidage que, quanto mais contrarlada, mais exacerba o de.
.eJo. 0 desejo é uma forga vital, essenc1a1, que das cores e ine-
tensidade 23 vida afetiva, que suscita raixdes e gentimentos »
Que nos leva a agir, b3 nos campos do desejo, entre tensoes e
suas redugBes, onde se resolven nmurerosos conflitos 1ntra-ps1—
qQuicos; ¢ a&qui que se forma inteiramente a personalidade das pes
soas, & genese do 1ndlv1duo se da meio a estas tensles.

Como experlenc1a o desejo se relaciona ou com algo pre-
sente, do gqual se guer o afastamento ou o possfvel desapareci-
mento, ou com algo ausente, que se quer rezl e acessivel no mo-
mento pfesente, sendo que em ambos o0s casos a mareca carscterisc.
tica € uma forte tonalidade emocional, Alguns distinguem a pri-
meira forma com o termo averszo e a segunda como apetite ou ne-
cessidade,

Outros afirmam o gesejo como "representaggo de #lgo que
8 pessos considera meio de satisfacao ou de gratificacgdo, O ségi

timento de gue uma coisa ou.condlgao determinada satisferd ou a
.
livia

\

r' uss necessidade ou carencla' Kesta mesna linha estio a
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Queles que afirmam o desejo como um impulso associado a ideia de
um objetivo. Neste caso, um desejo & ériginado Por um sentimen-
%0 de desprazer quando se o associa ao objete ou circunstincis
@e sstisfagdo da necessidade. Afirmam inclusive cue a satisfa-
¢80 do desejo pode aplaca—lo ou 1ncrementa-lo- &0 passo que ini
Mir & satisfagZo do desejo normalmente o intensificaria. |

Para Jacques Lacan, o desejo deve ser dinstinguido da
necessidade e do apelo (demsnde). A necessidade e essencisclmen-
te fisiolégica. Caracteriza-se pelo fato de visar um objeto es—
pecifico: o alimento para 0 homem faminto por exemplo., A neces-
sidade, contudo, jam&is encontra~se isolada, esta sempre mescla
da com o apelo e o desejo, O épelo sempre se dirige ao outro e
sera fundamentalmente um pedido de amor, Como diz Jean Lacroix,
®todor~desejo de amor ¢ a0 mesmo tempo desejo de sef amado¥, O a
pelo - esclarece Lacan - surge, por vezes, disfarcado de neces-
sidade, como no caso da crianga que pede um biscoito, e que de-
pois nio o come, pois na realidade o0 que esta solicitando e uma
confirmagZo do amor materno., Ja o desejo, de nenhum modo se sa
tisfaz com o objeto, como ocorre na necessidade; contudo, tam-
bem na necessidade podemos encontrar presente 0 desejo; o dese-
Jo tamben nfo ¢ um apelo ao outro nem um simples pedido de amor.
A peculisridade do desejo e criar raizes no imaginario 4o indi-
v{duo como desejo de:um outro desejo, isto ;é, de$ejo de gque o
préprio dese jo seja reconhecido pelo outro. A tese de Lacanque
subjaz a esta dingmica e que > desejo do homenm e o desejo do ou
tro. O desejo de fazer reconhecido pelo outro o préprio desejo
exige uma mediagfio para a sua realizagio que se estabelece atra
ves do hallus, significante privilegiado, alsm da alavra, pois
somente atraves da palavra que um desejo pode emergir do incons
ciente para o consciente., No cerne do desejo encontramos acui o
diélogc e & reciprocidade.

Saindo do campo da psicanizlise e psicologia, e adentran
do-nos novazente na reflexio "propriemente” filosofica tratare-
mos do desejo, agora, desde a metafisica de Emmanuel Levinaszo.

En\leV1nas temos agpenas o inicio de uza reflexao gue, a partir ‘

\
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do Desejo metafisico do outro, desembocars posteriormente n=a ca.
tezorizagg8o do desejo alterativo. |

Lévinas distingue dois tipos de dese jos que s3ao por ele
grafados da seguinte forma: Desejo (com inicizl maiuscula) e de
sejo. O Desejo nao se conclui no gozo, pois 0 gozar-de e decor
réncia da necessidade. A necessidade é_o primeiro sinal da emer
gSncia do sujeito para fora da neutralidade, destacamento do su
jeito para fora do il y & , e portanto, & necessidade ¢ a pri- |
meirs marca de humanidade., A necessidade, sendo o primeiro movi
zento do Mesmro, jé denota a sua prépria dependéncia frente 80
outro., 0 Eu que goza é un Eu separado, que estando em si mesno,
vive o gozar-de. No gozo, o Eu € absolutamente para si mesmo; &
inocentemente ego{sta e s9.

Entretanto,se no_&mbito do desejo realiza-se um g0zo e-
goista, ao contrdario, no Zmbito do Desejo hd o movimento do Eu
em dire¢zo ao Outro. Esse desejo grafado por Lévinas com inicia)
moidscula e o Desejo NHetafisico que, como categoria, e tambémeg

presso pelo termo ™esejo do Invisivel". O Desejo Metafisico, se

gundo Lévinas; deseja o que esta alen de twudo aguilo Gue o pos-
g& simplesmente completar, £ como a bondade, pois o Desejado &o
invés de satisfazer o Desejo, acaba por aprofundé~1o. A metafi-
sica, portanto deseja o. Cutro para aleém das préprias satisfa-
¢Ses, Mesmo quando nfio respondido pelo Desejado, este Desejo e
gempre insacigvel e'crescente, buscando o outro absolutamente

Outro. Esta absolutamente Outro, que ao Hum e peregrino & estran

geiro e invisi{vel, & o infinito do outro. A invisibilidade im=
plica relagles com o outro que nao esta dzdo como um ente que 3
parece no mundo, mas com aguele de quem nEo ha ideia.

A dinfmica do pensamento de Emmammel Leévinas se coloca
no limite do nosso fechamento em nossa prépria indivicdualidade
{ntima_e o mundo dos outros, & sociedade, o Zstado. Nesse limi-
te ha um movimento em direczo ao Cutro: o Desejo. Deste Desejo
constitui-se a margem entre a retefisica ¢ & etica, O lugardes
te Desejo nio & supra-terrestre ou imagimrio, mas sim o lugar
suprexzzxente concreto ao face-z-face, relaggp pessoa—-a-pessoa ,

N
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nL.
onde Eu me de-ponho. ante & alteridade Que revela outro pelo

seu rosto ¢ se manifesta ser infinitamente outro pe1a-sua pala=~ ‘
VI&; 0 lugar deste Desejo ¢ o lugar onde o poder e consideragao
do outro na justica,

Lévinas publicou em 1949 uma obra entitulada "En décou-

yrant 1’existence avec Husserl et Heidegger", As perspectivas

platdnica e certesiana.que foram aqui tratadas possibilitam uma
melhor compreenszo do Desejo do Infinito. Para Platlo o Bem se
situa alem do ser, e o Dcsejéﬁel Supremo. Para Descartes, a par
tir do cogito, pondo termo & duvida metddica, chegamos a ideia
do infinito e perfeito que testemunha a propria exist®ncia de
Deus, pois tal idéiz do infinito e perfeito nio pode Vir do ho-
Eem que ¢ um ser finito. Fica_ entio evidente que foi o pnprlo
Dcus Gue & pos no homen ao cr1a—10, para que ficasce como a marx
¢a cue o trabalhador imprime sobre sus obra. Assim tambem, & re
1ag&0 a0 Outro e uma relagido com o absolutamente outro, isto e,
conm alguam que e irredutivel ao Hesmo, sendo iap0381ve1 aprisio
nar o infinitamente outro como um mero ente do mundo. O outro co
mo a ideéia do infinito estabelece uma transcendenciz metafisica
20 &bsolutamente Outro, Dcsegavel Supremo, Esta relagao entre‘
Um e Outro, entre dois Estrangeiros (Etrangers), nSo se efetiva
Como um querer ou um saber que restabelece o Oﬁtro a0 Eu, masg womeo
um Desejo que vai em direg¢io de alguém e & esto.alguém se entre
ga; Desejo insacidvel, pois € o proprio imfinito que se produz
como Desejo que nao se apazigua com a possessio 4o Desejével ’
B2s que ¢ um Desejo do Infinito que o progrio Desejavel susci-
ta, a0 inves de gatisfazer, Este Desejo de=sinteressado, como &
bondade, ¢ & um sG tempo a ruptura do egismo ontologico e uma e—
xigéneia moral. '

- Para Lévinas, contudo, este acontecimento metafisico da
transcendéncia, este recebimento do Cutro, nio se realiza como
amor. Se 0 2mor possibilita o gozo em uma relagio amorosa entre
© Eu e o Outro, e porque tornou-se necessidade. O amor, sendo u
®a relacgio com o outro que se itransforma em nece381dade, pressu

paa hlnna a2 exterioridade total, isto e, a transccndcncln do Cu
tro do amado. Atraves do rosto do amado transparece a tcm.lu
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’

proveniente de mais slenm do préprio rosto, do gue sinda nso e ’

isto €, do futuro mais distante que o possivel do presente, Ls-
ta possibilidade de que o outro‘aparega como objeto de uma ne- -
cessidade conservando simultaneamente sua alteridade, esta pos—
sibilidade de gozar do Outro e de simultaneamente colocar-se a
qnem e alem do discurso,esta poszqao frente ao interlocutor co-
mo simultaneidade da necessidade e do Besejo, constitui a origi
malidade do erdtico que: e o equlvoco por exceliéncia, A
Contudo, necessidade e Desejo se diferenciam claramente
pois & necessidade pode ser satisfeits na medida em Que se mor-
de o real, assimila-se o outro; por outro lado, no Degejo nio
se morde no ser, nio ha saciedade, mas futuro sem balizas a fren
te. O Desejo fornece o tempo que a necessidade supoe, podendo
assim a necessidade rspousar -sobre o Degejo., Desta maneira a ng_
csssidade tem o tempo de que necessita para que, atraves do tra
balho possa transformar o real, mdrda-lo, convertendo este ous
tro no mesmo atraves da gatividade produtlva, cujos resultadoe

880 subsumidos a partir do Desejo hetaf{31co.

Assim, o "Desejo do Inflnlto",e para Levinas um Dese jo
¥etafisgico da alteridade que estabelece =z proximidadé entre as
pessoas. "Infinito" equivale a "Invisivel™ pois a alteridade
nio e algo com um sentido fenomenolégico & partir da visada do
Eu que =a compréende en uma totalidade, em um mundo. "Invis{vel®
porque a elz so temos acesso pela palavra; "Infinito" porgue ja
Bais podera ser eggotada numa slgnlflcagao dada pelo Eu, pois o
gentido do outro sempre escapa & nossa totalidade compreensiva,
") "basejo do Invis{vel" foi aprépriado na Filosofia da Liberta-
¢80 sob a categoria "Pulsfio de Alteridade”, elaborada por Enri-
que Dussel, possuindo ambas, fundamentalmente, a mesma dinfmica
: A "pulsio de alteridade, desejo, amor de justiga real..se vol
ta para a exterioridade"(..)"{uem possui & pulsio de alteridade
ou amor & ordem nova, na qual o pobre e o oprimido possam habi-
tar na justiga, se transforma, mesmo contra a sua vontade, no
principio ativo da 'destruicio da ordem antiga"2l.

Faremos agqui, de maneira suscinta,vuma andlise da seme-

TN

lhanca e distingdo entre os conceitos de »Desejo do Invigivel "
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e "Pulsfo de Alteridade” para, enfim, caracterizarmos o desejo
alterativo., Para Lévinas o Desejo do Invisivel estabelece ume
relaggo de assimetria entre o Eu e o Outro na qual ambos sSo
mestres e disc{pulos, senda gue ceda gual esta a gervigo do ou~
tro. Este servigo ao outro, esta responsabilidade pelo outrona
justiga deve ser assumida radicalmente, mesmo que tal atitude
custe a prépria vida‘&o Eu, mesmo Gue ndo haja reciprocidade .,
2o ¢ a reciprocidzde nesta relagfo que determina a atitude do
Eu. Ainda mais, esta responsabilidade pelo outro nos coloca co-
mo refém , e esta posicSo de refém nio traz gozo & vida., O Eu
deve ser indulgente para com o Outro, mas exigente para consigo
mesmo., O resultado do Desejo do Invisivel € uma responsakilida-
de sem par pelo Outrqfﬁue exige aten¢So & sua palavra, partilha
do mundo, servigo de justiga, 'Em outras palavras, o homem & um
indigente, peregrino, que consegué»transcender a0 absolutamente
Outro na escuta a sua palavra que deve ser respondida. Assim ,
o Desejo do Invisivel estd dissociado do gezo. Para Lévinas, o
£0Z0 é apenas um resultado do desejo, da satisfagfio da necessi-
dade,

Para Enrique Dussel, entretanto, a pulsﬁo de slteridade
nos move a proximidade que pode se concretizar como fegta, Mais
preéisameﬁte, z festa € a categoria Gue expressa = proximidade
reaiizada, como alegria, como a satisfacao da coincidéncisz do
desejo e do desejado. Embora todas-as‘exiggnciaa do Eu em rela~
¢8o a0 Outro na dinfmica do "Desejo do Inmwisivel® sejam manti-
des na dinfmica da "Pulsfio de Alteridade", esta, entretanto, po
de comcluir-se na festa: "festa politica dos irm3os, companhei-
rog, concidadzos, Que. exprimem sua alegriz nas manifestages de
pois das eleigOes ganhes pelo POVOw.; 0 tEnguete do sindicato
Que venceu numa greve..; festa da juventude em seus bailes e su~
as musicas onde exprime sua distingao, sum novidade, sua criati
vidade, Festa erotica na g01id80 e na obscuridade da car{cia,do
beijo, do ritmo, do orgasmo. Festa, banquete, liturgia e dizco-
nia da comunidade em publico: refefmcia uriginéria‘e final (..)

A proximidade ¢ festa, mas festa da libertagg@o e ndo da explora

éﬁoﬁ injustica ou profanacao. £ festa dos iguais, dos livres ,

§
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dos justos, dos que esperam uma ordem de proximidade sem contra
-revolugSes, retrocessos"2, |

Tento para Lévinas quanto para Dussel, entretanto, quer
e Eu seja movido pelo "Desejo do Invisivel" ou pela “PulsSo de
Alteridade™, na sua relagio com o outro antroﬁolégico é possi-
vel que tenha acesso a manifegtacgiio do Outro Absoluto, do Deus
criador dos Céus e da'Terra. E sem cairmos em nenhuma redugio de
terminista € possivel afirmar que se o Desejo do Imvisivel nfo
e conclui no gozo ac passo que a pulsZo de alteridade pode con
cluir-ge na festa ¢ porque subjacente a egtas duas elabbragSes
filosoficas estfo presente duas visSes de mundo religiosas dig-
tintag: a judaica, no caso de Lévinas, e 82 crista, no caso de
Dussel.

No pensamento judeu o absoluto nfo se fez homem; entre~
tanto, o homem estd a gservigo desse Absoluto que em sua palavra
exigente o convida a uma préxis de justiga, Que na maior parte
das vezes lhe acarreta grandes sofrimentos. NSo existiu um s&
profeta que n3o fosse perseguido, caluniado, injustigado, mal
tratado por parte dos que detinham o poder polftico, econdmico,
religioso. Sofriam tudo isto proclamando a Justiga, a liberdade
em defega dos pobres, oprimidos e violentados., Assim, a resposg-
ta 2 palavra do Absolutamente Outro, nfo trazia-gazo; muito pe~
lo éontrério, 0 compromisso e o servigo prestado ao Absolutamen
te Outro trazia grandes sofrimentos.

Com o cristianismo, na pessoa do Cristo anungiado pelos
profetas, o préprio Deus se fez homem redimindo a humanidade e
a partir dai o Espirito de Deus faz sus morada no homem justo ,
Justificado pelo sangue do Cordeiro, Jesus. A palavra de Deus
tornou~se carne humana em Jesus e Jesus dira gue onde dois ou
trés se reunem em seu nome ele esta presente. Esta unido nisti-
ca dos cristaos formando o corpo de Cristo, unido dos homenéccm
Deus por uma vivéncia de fe e de obras, ¢ bastante distinta da
compreensfio judaica da relagdo do homem com o Absoluto. No crig
tianismo afirma-se que a unizo mistica do homem com Deus traré,
embora os sofrimentos do compromisso pela construgdo da comuni-

dade fraterna em Ambito universal, o verdeiro gentido da vida ' 4
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o Verdadeiro g0z0 e éxtase dé sentir-ge habitado pela Trindade .
E serd na proximidade de dois ou trés homens em nome gde Cristo
que Cristo se faré presente, e com éle a verdadeira plenitudeéa
vida. Esta unifo m{stica do homem, ainda em vida, com Deus, le-
va S0 JoZio da Cruz, um mistico carmelita espamhol Go seculo

. M I'd ; .
XVI, a egerever mais de vinte capitulos de sua obra Subida do

. e
¥onte Carmelo em referéncia ao €020 e por fim a unizo transfor-

»

mante.

Na mesma esteira de reflexZio de Lévinas e Dussel, ten-
tando-se desvincular da din@mica religiosa, surge ainda um ou-
tro conceito de desejo: o desejo alterativo., Tal dese jo caracte
riza-gse como uma dinfmica de energia na interioridade do Eu que
clama por sua intera@éo com 2 outra pessoa que também se exteri
oriza nesta relagdo., Tal relagfo quando e de acolhida, carinho,
ternura, rearticula a energisa na interioridade de ambos propor-
cionando o gozo. Tal gozo ndo ¢ nunca uma satisfagfo que. apague
a chama do desejo, mas ¢ um avivar-lhe na partilha do mistério
de cada um na proximidade que e a2 ' utopia primeira e a que  se
busce como finaligade ultima da vida; utopia aberta ao infinito
porque cada qual pode sempre se revelar como novo, como infini-
tamente outro em sua criatividade., Para distinguirmos esse dese
sejo alterativo do desejo de subsumir seres ou coisasg das quais
o Eu se apropria apenas em funcfo de si proprio, nio vivendo nes
ta relagdo com tais coisas ou seres a abertura a exterlorldade
da outra pessoa, poderlamos afirmar que o desego elterativo se
"gonclui no g0z20, 20 passo que O desgejo no prazer. Agsim, o dese
Jo alterativo nos coloca diante de toda a responsabilidade rela
alteridade; tal desejo mobiliza a energia da interioridade do Bu
de ﬁaneira ﬁnica, numa atitude de doagfo e servigo gue nfo exi-
ge recompensas, bMas quando 0 outro responde a esta atitude com
a mesma bondade, 0 Eu ¢ servido sem ter que nada retribuir. Es-
te gésto rec{proco de respeito, carinho e gratidio os leva a g0
zar a v1da naquele instante. A resposta gratuita do Cutro rear-
ticula a energxa do Eu e lhe propicia o sentimento de gozo. Es~

sa corresponsabilidade 50 € poss1ve1 gracas a abertura de. cada



qual ao mistério, criatividade e infinitude de ambos,
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3. BREVE EISTORICUO DO CONCSITU DE RAZAO

"A filosofia hoje deve enfrentar a ques
t8o de se o pensamento pode permanecer
genhor de Si meSMOw. "

¥, Horkheimer

Historicamente a razzo foi desenvolvida gob &ois aspec-

4 s o 5 K N
tos, o0 objetivo e o subjetivo. 4 principio caracterizaremos es—

tas duas acepg®es de razfo para, em seguida, realizarmos seuhis
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téricn, ainda que de maneira breve e resumida .

A razio objetiva n3o apenas uma forga da mente individw
al, mes € um prlnClplO inerente a realidade, ao mundo objetivo,
estando presente na natureza_a:auaS‘manlfestagﬁeS) como também
na relacso entre os homens, classes e instituigdes sociais. A-
firma-se que o0 objeto per se ¢ racional e que os' conceitos pos-
suem, cada qual, um conteudo universal, sustentando-se, assim ,

© conceito de "verdade objetiva", A razZo objetiva em Sécrates,

- . 3 g
por exemplo, "denota como egsencia uma estrutura inerente a rea

' -
lidade que por si mesma exige um modo especifico de comportamen

to em cada caso, seja uma atitude prética ou seja teorica. Por
outro lado, o termo razo objetiva pode designar o préprio es=-
forgo e capacidade de refletir tal ordem objetiva"24.

Pundam-se sobre uma teoriz da razzo objetiva os siste-
mes filosoficos de Platzo, Aristételés, 0 escolasticismo € 0 i=-
deallsmo alemao. Tais filosofias desenvolvem um sistema racio-
nal ou uma hierarquia que abrange todos os seres,. inclusive ohg

mem e 08 seus fing, Aqui a racionalidade da vida humana e medi-

{
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da pelas sua harmonizagZo com essa totalidade sistematizagda, o
tor determinante da avaliaga@o dm pensamentos e das agdes indivi
duais ndo ¢ eépenas 0 homem e geusg prop031toa, nasg este sistema
hierarqulco, objetivo. A constituiglo de tais sistemas fllOSOfl
cos fundandos em um conceito de razzo objetiva egtavam vincula-
dos 2 certeza de;que,uma estrutura fundamental ou totalmente a~
twangente do ser pudesse ger descoberta, e que a rartir de tal
estrutura seria possivel derivar, inclusive, ums; concepgao do
dewtino humano, -

A teoria da razzZo objetiva enfoca, fundamentalmente, con
ceitos como a "ideia do bem supremo™, a quegtao do "degtino hu-
BEno" e o procedimenta da efetivagdo dos fing ultimos de toda gz
realidade, em especial das realizagGes humanas, dando moig €nfa
e aos fing que ao0s meios, Os fins ou objetivos, por sua véz,pg
dem ser racionais por si préprios, sen referirem a lucros ou van
tagens para o sujeito. O conceito de razao objetiva inclui, en-
~tretanto, a razdo subjetiva consi@erando—a como expressao limi- -
tada e parcial de uma racionalidadé universal. E nesta raciona-
lidade que se fundam os critérios de medlda de todos os gseres e
de todas as coisas,

A razao subjetiva, por sua véz, é éompreendiéa»eomo uma
faculdade da mente cue funcionaliza 08 meios em vista de fins .
A razfo subjetiva ¢ g cepacidade de calcular probabilidades e
coordenar os meios adequados em vista de um determinado fim: e
faculdade de classificacido, 1nferenc1a e dedugdo., Acui a razZo
de _ser de um objeto ou conceito se refere a sua relagdo com um
determinado pr0p031to de algum sujeito ou grupo de sujeitos, e
assim, somente tal grupo ou tal sujeito podem ter verdadeiramen
te razao,

Sdo considerados racionais as coisas éteis, como também
os fins que servem aos interesses particulares dos sdjeitos >
n30°§uestionando se os propositos sio objetivamente racionais ,
pois cada homem racionalmente sabe o que lhe & util, Assim,ara
zao0 subaetlva relaciona-se com meios e fins, adequando procedi-
mentosg a prOposltOS que s20 considerados como mais ou menos cexr

tos. Consoante a teoria da reaz@o subjetiva, ndo existem proposg_
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tos racionais em si mesmos, e nfo hd sentido em se discutir a su
perioridade de um determinado objetivo, 2 menos éue tal objeti-
vo seja meio para se atingir um terceiro, Portanto, uma ativida
de so e racionsl quando serve a outro propos;to que n3o ela mes.
ma, Impulsos, intengles e decisSes Ultimas sio & priori irracig
neise.

7 Em contraposiggo a teoria da razgo objetiva, afirma-se
que nenhuma realidade particular ¢ racionsal per se e que nio ha
razdo substancial, mas apenas funcional. Nesta concepgdo de raw
280 05 conceitos com os quaig se raciocina s@o conceitos sem con
teudo, invelueros formais, Assim, na medida enm Gue a razdo vai
sendo subjetivada, vai tambem se formalizando pois seus concei-
tos tornam-se formas desprovidas de conteudos.

Afirmando a objetividade como iluso, 2 teoria da razdo
subjetiva estabelece um conceito de verdade essencialmente rela
tivista, pois o pensamento, por si 35, nio pode contribuir para
determinar se qualquer objetivo € valido ou nSo em si mesmo. As
8im, tornem-se subjetivos os valores eticos supremos. A rszio
subjetiva instrumentaliza-ge a si'pr5pria, tendo-ge como uma sim
Ples faculdade intelectuzl coordenadora de meios; a eficiéncia
de tal faculdade pode ser ampliada tanto pelo uso metédicé, CO~-
mo também na medida em que sejam removidas as emogdes conscien-
tex ou inconscientes que, como fatores nio intelectuais, preju-
dicam o desempenho racional., Instrumentalizada,ela reifica a ar
te, a polltlca e a religifo, separando-as de conteudos verdadei
ramente objetivos, formalizando-se a si yrprla. Na reificacdo
transforma~ge a atividade humana em coise Util, classificando-
T8¢ como smem sentido as atividades que nZo tiverem alguma utili
dade, algum objetivo rentavel, que em ultima 1nstanc1a esta em
fungZo do bem esmtar material do 1ndlv1du@. Para a razfo subje~-
tiva, formalizada como razSo pragmatlca somente o bem estar ma-
terial vale por si mesmo. Assim, no pragmatismo, avlggica do.vg_
lor ge verdade dos fing, dos objetivos, ¢ substituida pela 15vi
ca ga probablllﬁade do valor e da melhor eflclencla dos meios re

alizarem flns que ng8o sao passlvels de aiscussao, pois cada ho-
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mem sabe o que a si proprio e melhor.

Historicamente os aSpéctos objetivo e subjetivo da ra-
280 estiveram presentes desde o principio do desenvolvimento da
racionalidade humana, A predomindncia da raz@o subjetiva sobre
a razao objetiva somente se realizou num longo processo que &
qui brevemente descrevemos.

A razﬁo‘como légos sempre esteve relacionada com a fa-"
culdade de pensar. Tal faculdede constituiu-se como o agente cri
tico que dissolveu a supersticac, denunciando a mitologia como
falsa objetividade. Para tanto, estabeleceu e utiiizbu concei-
tos que, entao, eram reconhecidamente adequados, desenvolvendo
assim um carater racional de objetividade da verdade., Tais con-
ceitos adequavam-se & fundamentacfo no 1zos das manifestagoes
naturais e sociais. Assim, "Socrates sustentatava que a razao ,
concebide como compreensZo universal, devia determinar as cren-
¢as, regular as relagoes entre 0s homens, e entre o homem e a
natureza"25 .. Os ensinamentos socraticos; segundo o0s quais a
razdo ¢ um reflexo da verdadeira natureza das coisas, "implica-
vam a idéia da verdade absoluta e eram apresenfados como percep
des»obgetivas, guase como revelag%es“gﬁﬁM,Aqui a alma possuia
a qualidade da visdo da verdade, da conténplaqao das esséncias,
sendo compreendida como a faculdade do indiv{duo perceber a or-
dem éterna das coisas, 0 gue ihe orientava ra maneira de proce-
der na ordem temporal.

Os pioneiros da civilizagZo burguesa, por sua.vez, des—
tacaram ‘também o papel da razao na orienta¢@o do comportamento

humano. Leis e politicas foram definidas de acordo com & Trazao

que nzao deveria ser regulada por 1nte*esses particulares, mas
por outréllado;_”fegular es prefe;enc1as e relagoes dos humanos
com os humancs e também com & natureza. Para esses pensadores ,
a razgo era tida como entidade ou poder espiritual que vivia em
cada homem e que possibilitava determinar“universalmegte_osfirs
Qa sociedade como objetivos validos a todos. Quando foi concebi
da a 1dela de razdo pensava-se nela como Instrumento de compreen

sto e det ermlnagao de fins e ndo apenas camo reguladora da rela-



¢30 entre meios e fins.

No seculo XVII predominava o aspecto objetivo da razio
que se efetivava tanto na filosofia nagcente, como na religi&o
Que estava sendo abalada, Neate quadro a2 filosofia racionalista
buscava preencher o0s espagos que eram ocupados pela fuhgao inte
lectual da religigo, elaborando, para tanto, uma doutrina do ho
mem e da natureza. Ja desde a Renagcenga os homens tentatvam e~
laborar doutrinas t2o amplas: como a teologia e que valessem pér
8l mesmas, derrubando o princ{pio de uma autoridade espiritual
qQue afirmasse valores e objetivos supremos a serem seguidos por
eutros. fAseim, os sistemas filosdficos racionalistas esforgavam
~-se por fixar "_,o significado e as exigencias da racionalidade

e para apresentar as verdades que sS80 comuns & todos. Seus autc

res pensavam Gue o (sic!) lumen naturale.. nos pudesse fornecer
c¢haves: para harmeonizar a vida humera com a natﬁreza, tanto no
mundo externo quanto dentro do préprio ser dd homem.. Pensavanm
que: 0 homem podia alcangar todos os seus prOpésitos, fossem de
corhecimento tedrico ou de decisB@o pratica, sem precisar recors
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rer & uma lumen supranaturale"” ', Deste processo resultou a se-

cularizagio Qa ética cristd nos sistemas filosdficos e politi-
cos do racionalismo; a intengZo aqui ndo era abolir a vérdadeqp
Jetiva, mas lhe dar um novo fundamento. A questZio nfo era se ha
via ou nZo uma realidade suprema, mss se era competencia da teo
logia ou filoscofia expressa—la. Era e supesigio de uma reali-
dade objetiva que poderia ser atingida, o solo do conflito en-
tre o racionalismo e o catolicismo.

Contudo, o iluminismo, buscando a destruigfo dareligiZo
Que se fundava na teoria de uma verdade objetiva, acabou=de§~
truindo a metafisica e o prdprio conceito de razéo objetiva,en-
sejando a formalizaB&o do conceito de razio e a acomodagéo  do
conlito entre filosofia e teologia na m=dida em que ele prépri
0 n2o se situava mais no solo. da defesa de uma verdade objeti~
va, relativizando, em decorrincia, tambem os dogmas religiosos,
Assim, nos tempos modernos a razao em comflito com & religido

tendeu &*diésolugﬁo de seu prépria-conteﬁdo objetivo,
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No s€culo XVI a razao comegara adquirir conotagao conci
liatoria no terreno das dlscussoes rellglosas, que eram espago
de debate de tendencias polltlcas opostas. Tal tendgn01a conci-
liatdria foi resultando numarvcer¥ta indiferenga 20 valor de ver-
dede dos credos e ideologias ao ponto de nenhum credo ou ideolo
&ia ser digno de defesa até a morte. A forga de verdade religio
s embate-se, posteriormente, contra a forga da verdede da ra-
%80 secularizada, e a propria razio vai perdendo sua “forga" de
determinagz@o objetiva da conduts humana. Por outro lado, a rup-
tura entre a religifio e a forga de verdaude da razao objetiva,en
fraquece o aspecto objetivo da rellglao e a leva a formalizar-
-8€.,

A mudanga do conceito de verdade que se operou no perlo
do moderno, que de objetiva “orna-se subjetiva, destruiu o vere
dadeiro esplrlto da Igreja, ao negar—lhe o direito a universali
zagao objetiva de suas verdades, tornando-se apenas um instru-—
_?ggto SOCl?% de sent:do pratlco. Tal processo significou a2 des-~
truicdo do verdadelro esp{rlto da Igreja, isto é, de que era pos
puidora da mesma verdade valida pera toda a ‘humanidade. E nes-
te quadro de relativizagdo do wvalor de verdade que'se po-
de 1interpretar o sentido de tolerfncia religiosa., A tolerin -
cla significava a liberdade frente as normas provenientes da au-
toridade dos dogmas e estabelecia uma atitude neutra frente aos
conteddos espirituais da religido, estabelecendo-se um relativig_
Bo 20s diversos dominios culturais,

A din2mica do processo modérno vivenciado pela razéo o=
cidental encontra no século XIX, a partir das revolugoes france-
§a& e americana, um novo conceito de autoridade nao mais fundada
na revelag@o, como o era a autoridade da Igreja. A eutoridade da
autonomia da nagao, funda<se agui na razfio objetiva que, indepen
dentemente de revelagOes divinas, € valida para todos,

Contudo, na era industrial os motivos racionais objeti—
vOs gue fundamentavam a conduta dos individuos na sociedade fo-
ram suprlmldos, passando-ao primeiro plano a dlnamlca dos inte~

resses pessoais, individualistas. E sobre esta contradigao en-



Fre os interesses pessoais e a autonomia da nagao que se consti
| 0 nucleo ideologico do liberalismo. Desta forma, & razdo par
icular acaba ocupando o lugar da razéo‘universal, e a razio co.
tal perde a sua autonomia, tornando-se um instrumento ideo-
Jogico - dos interesses particulares de sujeitos ou grupos, e
m instrumento %écnica'_.na apropriacao da natureza no proces—
produtivo e no controle das massas: "a razao fornou-se algo
teiramente aproveitado no processo social. Seu valor operacig
mal, seu papel no dominio do homem e da natureza tornou-se o u-
nico critério paera avalié—la",zam

Consoantemente- uo sentido de razdo subjetiva, as idéi-
as szo intrunentalizadas,funci._.zclizadas, formalizadas, automa-
tizadas, maguinizadas - ‘como elementos do aparelho de produ-
qio da sociedade que relativiza o valor de verdade das igéias ’
pois a verdade nao e mals,~agora, un flm em si mesma: a verdade
e é;_;a;iés s80 fUn01onallza&as, a llnguagem t&rna-se 1nstrumen~
te de estocagem e comunicagio, quer sejam de elementos intelectu
eig do processo produtivo, quer sejam para a orientagZoc e condu-
ta das massas .

Como consequéncia da formalizaqﬁovda.fazao os conceitos
como justiga, igualdade, felicidede, toleré@ncia e outros que enm
seculos anteriores foram sancionados pela raza@o perderam as-pré-
prias raizes intelectuais, Embors permanecgam como objetivos e
fins formeis a nortearem a agfo das pessoas e da coletividade
perdeu-se a "forga racional"™ que os vinculave a realidade objeti
va., Embora sejam defendidos e prestigiedos na tradicio nfo podem
ser mais confirmal : pela razfo subjetiva pragmética moderna que
lhes destituiu o valor de verdade afirmandow-os como melos para o

glcznce e certos fins.

A razao subjetiva em busca da realizagao de seus fins
particulares, langa mao dos meios Que considera eficientemente
validos., Tais £i--., em certas circunst@ncias parecem justifi-
car-se pela razao objetiva universal. (uando porém, a razaosub
jetiva parece defender aqueles prlnCIPIOS obaetlvos, de fato, ar

gsumenta nron031coes constltuldas de conceitos formdllzados que



8ao apenas meioé_de se atingifeﬁ fins particulares.

Tal situagdo ¢ reveladora da profundidade da atual cri-
®e dua raz8o que se iniciou quando o pensaﬁento pareceu ate cer-
%0 ponto tornar-se incapaz de conceber a objetividade em si, ou
quando comegou negé—la como ilusao, resultando que nenhums rea-
lidude pdde mais ser vista como racional per se. ldeais, crité-
Tios de agao, pr1n01plos eticos e pOl’thOS, decisOes supremas,
passan 2 depender de outros fatores que nao a razao.~as i-deci-
80es se tornam assunto de escolha e predilegsao particular,néolxx
vendo mais sentido em se falar de verdade 2o se tratarem de deci
soes praticas, morais ou estéticas . O pensamento ¢ tido a-
‘gora como instrumento das agoes da sociedade - independentemen-
te de serem em si mesmus bous ou mas -, n3o devendo tentar esta
belecer padrdes de vida individual ou social. SupSe—ée que tais
padroes sejam estabelecidos por odtras forgas. Embora, de fato,
& razio nunca tenha dirigido verdadeiramente a realidade social,
hoje, entretanto, ela foi expurgada a tal ponto de nao poder jul
'gﬁr mais as agoes e o modo de vida dos homens que ficam sob atu
tela dos interesses em conflitos.

A formalizacg@o da razZo coloca em crise tambem o concel

to objetivo de democr¢01a. A democracia como espaqo das resolu-

-— = - e

goes em fungao dos 1nteresses coletlvos, tornou-se o governo re
gido pela razao subjetiva ade grupos & partir da maiorias simples,
Ba 1lustracio, entretanto, o conteddo objetivo do ideal de demo
cracia estavaesfabeleciddzx>conceito do universalmente humano ,
da especie humana: A democracia como principio da maioria

P’esente 2 mesma substan01a esplrltual ou con501enc1a moral. 0
respeito pela maioria Pundava—se na certeza que ele proprlo ngo
dependia das resolugoes'da maioria. Contudo a formalizagZo do con
ceito de democravia separou-a de seu conteido universalmente hu~
meno. Hoje a ideia da maioria, que identifica os principios 4o
senso CO"um como se fossem verdades evidentes por si mesmas, pri

 vando-a de.seus fundamentos racionais, assumiu um asnecto comple

tamente irracional, na medida em que a verdade nio possui uma an
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toridade espiritusl, masg 4 relativizeda em fung8o dos interes—
aes particulares vinculados a razSo subjetiva facilmente manipu-
lada. Assim, quanto mais se manlpula 0 Julgamento do povo, mais
se apresenta a maioria como arbltrc na vida cultural, social e

polltlca.

_ A formalizagdo da democracia, entretanto, é'apenas um
dos aspectos da formalizagao da raz@o., Mais incisivamente, a
dissociagao entre os fundamentos racionais e os interesses par-
ticulares no que diz respeito &o sentido da verdade, desorienta
todas as aspiragOes humanss da realizagio dos objetivos da uni-
versalidade, da totalidade social: " nSo s0 os conceitos orien-
tadores da moral e da-pol{tica, tais como liberdade, igualdade
ou justiqa, mas todos os objetivos e fins especificos em todas
as éreas da vida foram afetadas por essa dissociagio entre as
aspiragoes humanas e as potencxalluades da idéia de verdade ob-

Jetlva"ag

Nesta situacgo de dissociaggo ° que faz o homem do sen-
80 comum apegar-se &0s valores outrora objetivos, fundados na
razao universal, € a tradigao, que orienta, entre outras, as ver
dadeiras atitudes €ticas e religiosas. A tradigBo resiste & for
malizagdo em muitas circunstincias, contudo ja nfo hd uma razdo

esclarecida por parte de quem assume 0s seus valores, masg sim-

_ Pplesmente umalméntalidadekdesbégvida-de senso crifico e é;e as
assume culturalmente como crenga. No seculo XVIII nfo era uma
crenga que fundamentava a convicgao de que o homem possui cer-
tos direitos, mas uma racionalidade critica. Nao era a tradi-
¢ao que fundamentava a verdade, 'Os "pioneirds do pensamento mo
derno" criticaram as leis que fundamentavam-se na tradig®o, busg
cando estabelecer novas leis fundadas racionalmente de maneira
universal,reconciliadas com o objetivo do bem comum. Invocar a
tradigio para afirmar tais leis modernas e retroceder a uma ati
tude pré—moderna em relacao a tradig¢Zo. Por outro lado, invocar
a tradiggg\para afirmé-las,demonstra qQue a prépria tradiggo per
deu seu 1vaior de orientar ss condutas sociais. Cada vez mais os

valores fundados muma verdade objetiva — quer religiosos ou fi-
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losoficos - » vao perdendo a forga de sua convicgao e torando-
—se residuos culturais que se iustificam na mentalidade do sen-
80 comum pela confirmagzo da maioria., Diferentemente pensavam
‘o8 racionalistas que sustentavam ideias e mdximas éticaa porque
as compreendiam cmmo verdade, relacionando-a com a2 idéia de lo-
gos. |
De feto, a raz&o subjetiva destruiu as bases tedricas

da mitologia, du religido, do racionalismo, mas residuos dessas
ideias mantém-se na condugdo de atitudes sociais, pois tais ati
tudes nfo se vinculam somente a conceitos - fundados numa razao
objetiva yue fora "destruida" - mas a comportamentos psicolégi—
cos e sociais, nos quais permanecem superstigOes, temores,etc.
Velhas formas de comportamento permanecem latentes na civiliza-
¢do modernz. Ao destruir os'objetivos objetivos" a razao sub-
Jetiva estabelece a crise da universalidade dos fins ( fins que
agora sao determinados particularménte em rela¢@o aog interesses
do individuo) e o primado da racionalidade dos meios ( o ganho 1
til do meio como um instrumentoe da conquista ou realizagso  de
particularizado fim). E agsim, "cada vez menos algo é feitq por
si mesmo independentemente de outras razdes (..) Segundo o ponto
de vista da razdo formalizada, uma atividade s0 é racional guan-
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. ’ B
do serve a outro propositow."” .

0 significado das coisas na ?erSpectiva subjetivisﬁa &
come tituido segundo a serventia de tal coisa & um determinado
propésito. Os hobbies, por exemplo, despojados de sentidos ob-
jetivos, sao subjetivamente racionalizados, como necessarios ao
bom humor, vazao do strass, etc, sendo institucionalizados. HNao
havendo mais um sentido universalmente valido para certas nor-
mas e padroes religiosos ou racionais de comportamento — objeti
vado em principios fundados na razao objetiva -, dd~se um plura
lismo de valores em fung@o dos interegses particulares circuns-
tanciais. Assim, os princ{pios.ideais, democrétiéos, religiosos,
ete, s8o aludidos em circunstancias eSpec{ficas, conquanto se-
janm negaag# em outras circunstancias em gue nRo convergem para

a reslizacao de certos interesses particulares, denotando assim
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um trago esquizofrenico moderno, culturalmente transmltldo as ng
vas geraqoes educadas na mentalidade pragmatlca, Que confere
sentido somente aquzlo que e util ou rentavel.

Substituindo -a-1dgica da verdade objetiva, pela 1Jgice
da probabilidade dos resultados, o pragmatismo torna-se essen-
cialmente uma filosofia do calculo fundado na previsao que, por
eua vez, ¢ a base de todo pensamento como tal. Substituindo =
verdade pela probabllwdade, relo calculo, o} sentldo do objeto
torna-se uma espec1e de resultante de todos 08 seue efeitos pra
ticos esperados e preparados pelo homem. O gue o objeto e,depqg
de do interesse de efeitos que o individuo eéspera e prepara. As
sim, a verdade de um objeto nia e alme jada por ela mesma, mas so

~mente enquanto tem a fung@o de conduzir o individuo a algo que

n3o ¢ a prOprla verdade, e como nfo ha nenhum interesse genuina
mente tedrico para um pragmatista, o pragmatismo contribuiu mui
to para o descrédito da verdade objetiva, que anteriormente e~
ra considerada 2 mais alta asplragao do homen e que era consti
tuida numa contemplagfio estavel. O triunfo dos melos sobre osg

fins leva a um louvor da pericia técnica e & tecnocracia, Se. an
teriormente a filosofia relativizava a subjetividade - mantendo

| & ideia de uma verdade objetiva sob o nome de absoluto, ou ou-

& —— i Cw— - . e TN

tra forma espiritualizada -, 0 pragmatismo relativizou a verdade
objetiva, num pluralismo aberto em fuhg%o de interesses particu-
lares e circunstancizis no qual o comportamento das pessoas, em.
fungfo mesma de seus interesses particular+s, acaba decidirdo S0_
bre o significado de um conceito, por exemplo, sobre o gue ¢ g
Justiga,

Congsoante ao pragmatismo, o valor do pensamento refere-
-se a sua utilidade, ac seu efeito na produg¢io, ao seu impacto ra
conduta social, justificando inclusive atitudes irracionais, mas
deleitaveis aos seus agentes: diante da ideia de que uma verdade
fundada sobre uma teoria objetiva da razZe pudesse causar o opos
to da satisfagdo, o pragmatismo acabou transformando a2 satisfa-
¢do do individuo em critério de verdade. Em ultima' instancia, o

pragmatismo identifica as altas espiragdes da especie humana com
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a realiza¢do dos dese jos particulares das pessoas, mantendo viva
e fé no poder da 1nte11gencla, nfo so em 1mag1nar ¢ futuro como
projeg¢do daguilo Que se deseja no presente, como tambem na capa-
cidade de inventar os instrumentos para a sua realizagfo.
Contudo, essa projeg@o do que se deseja no futuro e due
plamente compreensivel. Se 0s desejos da maiorig - manipulévels
facilmente por alguns - s80-aceitos de maneira a~critica como deg
tinag@o do homem e da sociedade, entZo basta a indugdo pragmat1-
¢a dos desejos coletivos efetivada pelas agencias gde ‘Pesquisa a-
traves do percentual de respostas da "maijioria democratica® - due
seguramente possui a mentalidade do Senso comum - para orientar-
mos o futuro da sociedade. Por outro lado, se na projecg3o do Que
se deseja no futuro exlstlr alguma diferenca entre dese jo subje~
tivo e aspiracdo objetiva, em tal diferenciagzo, segundo Hax
Horkheimer, fundar-se-ia a admissSo de um inicib;de anslise fi-
losdfica crftica, a menos que 0 pragmatismo retornasse, em fun-

¢80 de tal admissfo, & razdo objetiva e mitoldgica.



4. O CARLTER KISTURICISTA DA RAZEO OBJETLVA
DO _ESCLARSCIKSNTO £ DA RMANCIEAURO E SUA
«VIKCULA(KO CUM A MISTICA CRISTX,

"Pazer aqui embaixo, no aquém, a experifén
cia do que o cristianismo reconhece no a
1ém, € a ambigio que surge no pensamento
hegeliana."

P, Resende

A principio, entre os gregos, havia a idéia de que ha
uma esséncia objetiva as coisas, que elas possuem uma razzao-de-—
~ser obsetiva que nZo & produzida pelo homem e que tal razao ob
jeti?a ¢ necessariamente valida para todos porque se<vincuia a
um objeto COgnosc{vel que € o mesme, independentemente dos su- |
jeitos. Contudo, quando.no per{odo moderno € invertida a rela-
¢80 sujeito e objeto, tornando-se a subjetividade o fundamento
da verdade da realidade, surge o problema de garantir a valida-
de de tal verdade que tem por fundamento, agora, os individuos
particulares e nao mais o objeto.

Como resolver o problema de que individuos particulares
cheguem a uma mesma vérdade nyglida"? Varias foram as tentati-
vas... Algumas afirmavam que todos os homens participavam da
mesmz substancia; outros afirmavam gue a subjetividade humena
possuia os mesmos atributos indepndentemente do sujeito particu
lar; outros tornaram-se céticos, outros penteistas. Immanuel}r-
Kant, eq;retanto, propoe a solugdo do problema afirmando a exig
tencia de ﬁm Eu Trancendental que é Unico a todos os individgos,‘

-~ . ‘v - g ., ™~ - - I'd
nao se confundindo com o eu psicologico #os individuos mesmos.



O Eu Transcendental tem como atributo fundamental a espontaneie
dade de efetivar as sinteses de conhecimento universalmente va-
lido, como resultado de um processo em que o sujeito; pela sua
sensibilidade, entra em contato com a 001sa atraves do tem
po e do espzago, surglndo um fenomeno que € comorecncldo com céa=-
tegorias 1oglcas do entendimento e que, como categorias logicas,
valem para todos os seres humanos. Além da 1dgica vé1i-
da para todos e que da garantia ao0s enunciados cienti~

ficos - que: por se valerem da indugdo experimental vincu-

lada a. causalldade dos fendomenos, foram postos em crlse pelo em'A
pirismo de David Hume ; anteriormente -, o racionalismo de Kant
tambem desenvolveu uma razao prética na gqual se fundam as deci-
sbes eticas do sujeito a partir da proposig¢ao do imperativo ca-
tegorico que € universalizado como méxima.3}, P

O que kant conclui, propondo o esclarecimento do sujei-

to e sua maioridade, e que todo o indiv{duo, valendo~se da ra-
z80 da meneira correta, chega ao mesmo conhecimento vélido e
certo, e também, em circunsténcias prétfcas similares, 0s su-
jeitos decidem—-se pelas mesmas atitudes morais, utilizando-se
da raz@o, avaliando o que possa ser estabelecido como maxima u-
niversal. Assim, a raz@io ¢ afirmada, quando esclarecida, como
possibilidade de um conhecimento e uma ética universalmente va-
lidos. | |

Contudo, a filosofia kantiana acabou trazendo um proble
me grave e rico em consequéncias g filosofia alema, Se o conhe-
cimentoe vélido de um objeto supBe'um contato espago-temporal ..
com es%e, como e poss{vel afirmar a exist§ncia de um Bu Trans-—
cendental que nunca foi percebido pela sensibilidade com as for
mas tempo e espago? Para kant a existencia do Eu Transcendental
€ um necessidade légica. 3 preciso qﬁe haja uma insténcia 8s~
ponténea que elabore as sinteses das categorias do entendimento
a fim de que se produza o conhecimento., Ngo pode haver conheci-
mento se nao existir um Eu Transcendental, da mesma forma que
pare Descéfﬁes nio pode haver a duvida se nio houver um Eu gue

duvida, o que claramente se evidencia., Retornamos assim a afir-
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mago da'existgncia do Eu Transcendental ao "Eu Penso", como a
percepgio, sintese cétegorial Contudo ao afirmar a ex1sten01a
ontolOglca de algo que se exige existir pPor necessidade 10glca,
Kant hipostasiou o Eu Transcendeatal, conferindo-lhe uma exig—
téncia real, o que configurou, no dizer de wolfgng R8d, unm “egi
ro filosofico" que dara ense jo a filosofia dimleética moderna ég.
.Esse Eu Transcendental kantiano, contudo, n3o tem a historici
dade apresentada nas formulagdes ultimas da disletica hegeliana
e marxista. Sera ainda num#ébordagem fundamentalmente lggicaque
Fichte tentard desenvolver esse problema na busca da identidade
do Eu Transcendental e na anidlise do movimento do penszmento pog
- to como pensado pelo Eu que pensa,na dinfmica da experiénciz.
Para Fichte, o LZu Trascendental, indeterminadg, incondi
cionado e um "Eu Puro" que se pde a 51 mesmo: "0 eu é e poe seu

eer, por forga do seu puro ser"33 ;"o eu poe orlglnarlamente

seu prOprlo qer"’,§§; Tal como em Descartes e Kant, a posigao

do Eu ¢ o fundeamental. Ora, posto o Eu, pode o Eu por agora a
- ” - - - » >

s8i proprio aquilo que € exterior a si mesmo, ag coisas

que sfo postas como pensadas, como Nio-Eu;.como pensazento
.—éue;;como‘tal,ﬁnao e. 0 Eu que pensa, A partir do Eu Absoluto e
posta a oposigf@o entre o Eu e o NZo-Eu, que sfo .identificados
pela limitacao recfproca. 0 terceiro momento desta dialéﬁica "
no que diz respeito a identidade do LEu posta pelo. Eu, € a sintg
se opositiva que'afirma nzZo ser o Eu o Nio-Eu, nz unidade do Eu
Absoluto. Assim o BU indeterminado ¢ agora negativamente limitza
do, possibilitando uma compreenszo negativa do que nfo seja ele
préprio. Em s{ntese, Fichte elabora uma dialética de eXperién—
cia efetivada pelo Eu da pluralidadé que € posta como NZo-gu (
Que em Kant era a diversidade dos elementos de.conhecimento que se
riam sintetizados na apercepgfo), afirmando a identidade oposi-
tiva entre o Eu e o Nao-Eu, podendo estabalecer a s{ntese, relo

Eu Absoluto da oposig@o que se mantem entre o N3o-Eu (nicht ich

) e o Eu l*mltado e determinado ( einsh#nkbar ich). Em conclu-

s20, © conhe01menuo resultante desse processo dlaletlco, como te

orias da clencla, fundada a partir do Eu Absoluto que compreende
d



a experiéncia nas sinteses de pensamento, tendo por tarefa redu
zir a multiplicidade a unidade absoluta, € um conhecimento uni-
versalmente vélido, e sua uﬁiversaliﬁade'se funda na prépria u-
' nidade do Eu.
O grande salto, contudo, é dado por Hegel que extrapola
o &mbito da logica dialética kantiana do saber e da dialética 0
. positiva de Fichte ao estabelecer a auto-reflex&o do Espirito £b
soluto como historia. Assinm, as categorias kantianas universal-
mente validas nSo foram apenas postas logicamente pelo Eu Trans
cendental, mas se formaram no curso da historia do pensaumento fi
losofico 95:5. Deu~se tal formagzZo mediante afirmagoes e contra
dig%es que historicamente foram superadas em novas sinteses.
Tais afirmagGes e contradigSes s@o, entretanto, posigOes do Zu
Absoluto, como salientara Fichte, Hegel, contudo, compreenderé
o NAo-iu Fichteano como o Eu ex—posto ao proprio Eu. A realida-

de efetiva nio deve ser compreendida meramente como um Nao-iu

légico, pois ¢ efetivamente =z prépria‘posigao do Eu fora de si
nesmo, exteriorizado, assumindo a materiélidade. O Eu reconhe-
ce agora o Nao-Eu como o proprio BEu.que se efetiva historicamen
te na produgZo da realidade como cultura. éultura e historia
820 . a unidade de manifestac@o do Eu que conhece a si préprio,
com certeza. O sentido da historia e o sentido gue lhe é posto
como Eu. Esse Eu nfo € um eu particular — como se dois sujeitos
possuisser cada qual um eu distinto — , ndo € um eu psicologico,
mas 6 um Eu &bsolutoy © Esp{rito Absoluto manifesto como histo-
ria coletiva a partirAda praxis histdrice de cada individuo, e
que ruma para o momento do auto-conhecimento absoluto de si pré
prio. O Esp{rito vai se reflexionando sobre si mesmo ¢ se auto-
-conhecendo ate que qus enm um momento futuro se realiza o auto-
-~conhecimento abgoluto do'espfrito sobre i préprio; & o momen—
t0 terminal do processo. Encontramos aqui, nesta fase do idea-
lismo alemZo, a ex-posi¢zo da razzo num sentido historicista ,
voltado para um momento futuro.

A concepgio historicista da dialética hegeliana, possi-

bilitou posteriorzente a concepg¢ao historicista do marxismo, co
p § Y —
¥



mo ber salientou wolfgang RBd. Da mesma forma em que ha para He_
gel um sentido Ultimo para a histdria que & o proprlo ESp’TltO,
sentido esse que se constitui na superagao das proprias contra
dic¢Ges do Eoplrlto que se poe a si prOprlo efetlvando a ideia ’
para MNarx, em seu materialismo hlstorlco, e o proPrio homem que
s8¢ exterioriza ao produzir aquilo que lhe é necessario a satis-
fag3o de suas necessidades meteriais e a reprodugZo das condi-

¢Oes de vida social, sendo que tal'eXteriorizagﬁo é ao mesmo .
tempo, a expressf@o de sua subjetividade, n3Zo mais efetivada pa-
Ta uma- sua auto-reflexf@o espiritual, mas fundamenialmente pela

manutengzo de seu ser material,ide carne e osso. Somente a pars
tir das produgGes e reprodugbes sociais das condigdes de subsis
téncia e manutengao, o homem podera compreender adequadamente =
produqao cultural-espiritual dos sujeitos vinculados a .interes-—
ses de grupos e classes que s20 estabelecxdos na contradigao di

aletica capltal/trabalho, que € o fundamento do sistema como to

talldade a qual deve ser remetido o sentido das c0lsas e pesgo-
a8 que aparecem desvinculadas das relagoes de produgao, mas que
de fato, sofrem determinagGes essenciais que devem ser sinteti-
zadas bara que os conceitos dos seres PoOssuam um conteudo con-
creto. O sentido historicista nesta reelaboraggo de liarx, afir
ma o movimento dimletico da histdria dos homens que, ja tendo
passado por um processo de superagao das contradigdes de outros
modos de produgio anteriores, continua presente como tens&o con
traditdria de superacgao das contradigOes do sistema capltdllsta,
ate superar todas as contradigCes postas pela exterlorlzaqao hu
mana na praxis gue busca, em um primeiro momento, assegurar a
satisfagao das condigoes de sua reprodugio de vida.

7 Curicsamente, tanto Hegel quanto Marx acreditam ter con
preendido o sentido da hidtoria. A historia se processualiza di
aleticamente, e aquele que utilizar adequadamente o método dia-
lético poders compreender o seu sentido. Para karx, se Hegel nZo
conseguiu compreender adequadamente o sentido da historia e por
Gue ao se valer da dialética utilizou-a de cabega para baixo ,

concluindo que a contradig¢do motora da histéria & a do Espirito
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consifo mesmo que. se exterioriza em obras e éeainterioriza en 1
déias, naZo percebendo que a contnadig§9 fundamental se estabele
ce entre os homens reais, vinculando seu modo de produgao soci-
al, num processo de luta real, a luta de classes. Para Xarx ’
contudo, como para Hegel, o sentido compreensivo\da histéria é
universal e ainda mais, na concepgio de.Engels, aflrma—se o va
lor de legalidade cientifica.

Também inspirado na dialética, Horkheimer nos apresen—
ta uma racionalidade universalmente validas para todos 03 ho-
mens € que, & partir de seu légos, fundamentaria todos os valo-
res objetivamente humanos sobre os quais deveria ger organizada
a sociedade, & que s3o um fim em si mesmos e nfo apenas meios
funcionais a realizac¢do de interesses particulares36. Em: "Keios
e Fins" & cfiticada incisivamente a razzo subjetiva, a0 vasso
que a raz2o cbjetiva 4 apresentada mais no seu aspecto de valo-
rizag¢Zo do universalmente humano, do que-negativamentem Parece -
mesmo Que & razdo o bjetiva nio poderia fundamentar a injustiga
e o &esresyeito a dignidaaé de.zeres humanos., Parecemos Quase
convidades a um éetorno:o retorno a razdo objetiﬁa, universal-
mente: valida. Analisemos mais detidamente tais afirmagOes.

No prefécio de "“BEclipse da Raz&do", Horkheimer afirma
que as reflexdes contidas em tal livro buscanm relacionar o im=
passe do pensamento filcséfico daquela atualidade com o "dilema

37,em que estdo

concreto das perspectivas humanas para o futuro"
presentes ag "potencialigades de realizacgdo socia1"3sda nigeia
de uma sociedade verdadeiramente hnmana“39e que ultrapassavamas .
possibilidades imagiradas por fllosofos, estadlﬂtas e utopistas.
Cantudo, nesta 5001edade industrial contemporanea tais esperan-
¢as parecem frustrar-se quando se percebe que a par do desenvol
vimento tecnolégico " a autonomia do homem enquanto individuo ’
a sua capacidade de opor resistencia ao crescente mecanismo - de
manipulacgdo de massas, O seu poder de imaginagio e seu ju{zo in
dependente sofreram aparentemente uma redugﬁo"4o. O avango dos
recursos tégpicos de informagfo que & também o avango de um jskale]
cesso de déggﬁanizagéo, onde "o progresso ameaga anular o gque se

-~ . % 5 - b -
supoe ser o sew préprio objetivo: a ideiss de homem'4q, exigenm



& colocagdo em crise: do conceito de razio.

Ao que.nos'parece, @ que preocupa Horkheimer e o proble
ma do destino desta sociedade industrial, suas perspectivas hu-
manas para o futuro e a realizagfio de seus fins Wltimos: a 1de1
a de homem, de uma sociedade verdadeiramente humana. Se assim
for, os conceitos™omenm® e "sociedade verdadeiramente humena "
ngo sZo meramente invdlueros vazios, mas possuem um conteudo ob
Jetlvo de realizagao histdrica futura, alinhavel a teoria obje-
tiva da razido, valendo por si prOprlos.

Se tal hip5tese estiver correta, Horkheimer retérna a
proposigHo da razfo esclarecida como fundamento das verdades u-
niversais sobre as quais se deve apoiar a organizacao da socie-—
dade a partir da maioridade esclarecida e n30 da meioria absolu
ta da massa dos sujeitos que a compoem efetivamente.4l'

Horkheimer distingue a razfio objetiva, universal, da ra
Zao subjetiva, particular, formalizada. Os interesses particula
res, utels, pragmatlcos, defensdveis por um conceito subjetivo
de razdo, nfo pedem ser norteadores dos padrdes de organizacio
e diregao do projeto coletivo socizl, ou fundarem a sociedade em
sua totalidade, como ocorre na civilizag8o industrial. Tratar-
~-se~ia em consequéncia, de resgatar o conceito objetivo de ro-
280, que afirma sua universalidade a partir da reflexfo da or-
dem objetiva da realidade, alcangando suas estruturas, e por is
so podendo propor fins que nZo brotem de interesses particula-
rés,;mas=de uma ética ajuizada racionalmente em'fungao da uni-
versalidade da totalidade, da ordem social como um todo.

Saliente-se ainda, que ¢ conceito de razfo em Horkheiw
mer,'que se vincula a teoria da razao objetiva, possui um cunho
historicista quese agroxima do historicismo de Hegel uma veéz que
ge preocupa com a efetivagio de "ideia de homen", da nigdia de
uma. sociedade verdadeiramente hamana", a rartir da qual da sen-
tido =20 préprio trabalho de anélise“que realiza no momento pre-
sente, sendo, provateimente, a futura efetivagfo de tais ideéias,
uma aspiragfo-objetiva. Tal qual Hegel, no processo historico e
fetiva~se realmente a idéia que se determinou por si prépria a

> " "~ . .
S1 mesma. Consoantemente a este conceito de razao, face a crise
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da razdo estabelecida pela formalizagdo da racionalidade funda-
da na razad subjetiva, Horkheimer salienta que & questZo funda-
mental que deve, hoje, a filosofia enfrentar ¢ "a guestio de se
© pensamento pode permanecer senhor de si mesmou."42. Quer hege
liano, quer marxista, o historicismo de Horkheimer ¢, sem duvi-

da alguma, dialético e afirma a universalidade objetiva d@a ra-

280, |

Contudo, surpreendentemente e de maneira muito interesg-
sante a razdo dialética e seu sentido objetivo, universal e his
toricista estdo vinculados & dinfimica do desejo e da mistica
crista. Esta tese complexa passamos a expor de maneira gradual
€ progressiva,

No periodo medieval constitui-se uma espiritualidade cue,
vinculada a uma realidade interpretada com categorius religio-
sas, resultes entre outras proposigoes préticas na negagao do de
sejo, na negag¢ao do corpo e na valorizagao da alma, negando-se,
enfim, a realidade terrena em funggo da realidade divina, celesg
te. Paralelamente a tal negag@o hé um projeto de organizagio
da sociedade, fundada na autoridade da Igreja, tendo em vista
fins gue se afirmavam como cristos, tais como & vivencia da
fraternidade pelos irmdos, a organizagZo de comunidades religig
sas, abadias, mosteiros, conventds, a viv§ncia'da Jjustiga, do a
mor e de uma série de outras virtudes que o cristianismo tinha,
em germe, como projeto ou utopia registrados nos textos bibli-
cos.

Neste periodo haviam dues escatologims diferentes: uma
era profética, a outra, apocaliptica. A escatologia profética
propunha e realizava a denuncia da situacao de pecado e de in-
justiga, e o anuncio do Reino de Deus e de sua justiga que se
concretizava na construgaé da conunidade fraterna, no processo
de ampliag@o da comunidade eclesial. Assim, em meio ao mundo do

~ I'd . ! .~ § ’ .
pecado vao sendo construidas comunidades na vivéncia da fe, cris

tﬁs, fraternas e que vao se expandindo anunciando o Reino e de-

cado seja superada e sé.construs uma sociedade nova, o Reino de
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Deus. A escatologia apocaliptica, por sua vez, compreendia a
consumagao do projeto de Deus de outrd maneira., Considerando tem
bem conm grande pesar a situagao de profundo pécado em que se en
contra o mundo, afirma que para a realizagdo do Reino de Deus ,
€ necessdrio que o proprio Deus intervenhz na historia, pois co
mo fora garantido nos textos b{blicos, ém breve Jesus retonaria.
A intervengdao de Deus provocaria, ent8o,uma ruptura na historia
de humaznidade, a quebra definitiva da historia do pecado. De-
pois dessa intervengzo divina o mundo de.pecads seria:iransfors
mado, -tornando-se o mundo da gragua, e somente'os justos,que sem
pre cumpriram os preceitos divinos,nele habitariam; quanto =aos
.pecadores, pagariam seus pecados num lugar que para eles jé es~
tava preparado; onde haveria choros e ranger de dentes. Na pers
pectiva apocaliptica, o mundo da graga, o Reino de Deus, n&o
vai acontecendo paulatinamente, estabelecendo-se progressivamen
te e meio ao mundo do pecado. Ele & estabelecido depois de wma
T uptura da histdria. Tanto em uma, como em outra escatologia,
ao final instaura-se o Reino da Liberdade, "pois onde existe o
Espirito de Deus, ai existe liberdadeﬁA3 » como afirmavam as
Bscrituras por intermedio do apdstolo Paulo. - -
Ora, no periodo moderno ha ﬁma dessacralizagao dos valo
res e conceitos religiosos que séo secularizadoss T4 . Segundo
martin Buber, as duas‘escatologias despojadas da significagao e
siumbologia religiosas se transformaram em utopias: "Na seculari
zagao socialista da escatologia, ambas /[ a profética e a apoca-
liptica_7 atuam separadamente: a forma essencialmente profetica
em alguns dos sistemas chamados utopistas; a apocaliptica, espe.
cialmente no marxismo... A atitude fundamental apocaliptica de
Barx e mais pura e mais intensa que a de Hegel, que carece de
um auiéntico impulso para o futuro"qs.'; " O ponto em Gue 0 im-
peto apocal{ptico~ut6pico de Marx se desencadeia e cQ;pverte to
do conceito econdmico ¢ cientifico em pura utopia, e guando fa-~

i -~ N ’ -
la éda transformagao de todas as coisas Gue se sucedera a revo-

lugao social“??i'. Neste prccesso de secularizagao, o Reino de

5 G gl = 3 -~ ’ o
Deus, vinculado a uma mundividéncia crista, e secularizado como



socialismc, uma sociedade igualitaria, fraterna, onde todos sao
respeitados e valorizados como pessoa,etc.

As escatologias, transformadas em utopiaus, vinculam~se
com a revolucao. A escatologia profética e secularizada como
revolugzo socialiste anarquista, ou seja, também aqui se preza
pela organizagao das comunidades, agora auto-gestionérias, e em
meio a socliedade injusta,capitalista, que esta presente, V&o se
expandindo e formando novas comunidades de consumo, de produgao,
comunidades totais, até que a sociedade capitalista como um to-
do se acabe, sendo "tragada" pelo socialismo. A escatologia apo
caliptical por sua vez, e secularizada aos moldes da revolugao
marxista. Aqui afirma-se gue hda uma sociedade capitalista injus
ta e que para aiteré—la e ﬁecessério qué se dé um intervengao
:na historia. Essa intervengzo e a revolugao, momento em que ha
uma quebra da estrutura da sociedade capitalista e depois da re
volugdo efetivada tem-se a sociedade socialista. A revolugio €
um processo de ruptura, ume passagem do Reino da Necessidade pa
ra o Reino da Liberdade. ,

O interessante dessa reflexfio e qua_hé um sentido histo
ricista gque surgiu com a crenga no Reino d& Deus como fim ulti-
mo para O homem ~ com valores universalmente validos para todos
- que'é dessacralisado e afirmado como um sentido para a histo-
ria, como um fim Wltimo, gque e agbra'a organizagao ds uma socie
dade igualitéria, fraterna, fundada na justica e na 1iberdade',
com 2 participacga&o de todos em busca do bem comumr. Se antes era
a religidao que com seu universo simbolico propiciava a ordena-
¢20 e organizagao desse projeto, dessa utepia, tem~se agora-for
mulacoes elaboradas com categorias secularizadas atraves das
quais certos valores se estabelecem como fundamentos. ou objeti
vos ﬁltimos da prépria convivéncia e orgamizagao social, ngo im
portando mais, aparentemente, a dinamica da fé a eles vinculada
antes da secularizagao; '

Permanece,entretanto, uma pergunta fundamental: de onde

emerge esse projeto de uma universalidade da liberdade, da jus-—
tica e da fraternidade como fundamento ultimo da organizag¢ao so

cil? Néo ¢ da propria razdo que secularizam.a religido e nen de



50

prébria espiritualidade religiosa fbrmulada racionalmente, © Qque
move de fato a vida das pessoas e lhe d2 sentido s3o certos md-
biles ou puls3es, entre os quais, a necessidade, o desejo e o
medo, Para Compreendermos a emergéncia de tal projeto surg neceg
séfio'nQSfremetermos a instancia aos mobiles da prépria pratice
€ racionalidade humanasg, Contudo, antes ge desenvolvermos tal em
Presa, convenm esclarecer esse processo de secularizagdo e ateis-
RO Gue vai se desenvolvendo no Renascimento a partir do seculo
XVI até os nossos dias, .

£ possfvel distinguirmos trés momentos oy trés fases neg

4 s ’ . g
te processo 7. O primeiro momento e a fage ge combate. As ingti-

tuigles eristas s3o c¢riticadas pelos abusos e autoritarismos, pe
la sua n3o funcionalidade, pela manifesta corrupgfio do clero. 0
agugamento ga consciéncia do homem renascentista desemboca na e=
xigéncia de liberdade e de autonomia nos variados campos da cul-
tura. Esse ateismo hega a religiosidadevvigente nas se mostra, ao
mesmo tempo, incapaz de substituir aguilo que destroi pPor uma ocu
tra elaboragao gue DPossa suplantar =2 religizo como norteadora da
vida coletiva,

Na segunda fasa temos a reducgo da Teologia = HMlogofia

48. Afirma-se agui g competéncia da filosofia como pofta~voz das

verdades sobre as quais deve-se edificar a organizac¢go da socie-

dade substituindo a lumen supransturale rela lumen naturale., Spi

noza ¢ um exemplo t{pico desta redugdo. Seu racionalismo religig
80 eXpresso no "Tractatus Politicus" reduz a8 religifio & pratica
do mandamento do amor, a uma préxis sem teoria teolégica.ﬁhxxant,
com a "Igreja Invis{vel", temos ums redugéo filosofica dos dog~
mas morais da religido crista, Hegel, por sua vez, falara filoso
ficamente ge Deus, da Trindade, @a Encarnagdo~ como veremos na
proxima segio.

Ra terceira fase temos a reducdo huranista ga religigo,

iniciada por Feuerbach, seguida por Farx, Lemine, Freud, Heideg-~
ger, Sarte. E um ate{smo construtivo, consciente do devir humano
como fundamento do sentido da histéria, tanto ao nivel macro-eg—~
trutural quants ao &mbito da existéncia go pr5prio homem e geu

Projeto de ser,néé sua subjetividade e do sentido de ser da rea-—



lidade. Neste momento de um ateismo nio meramente negador © .de
Deus,ha uma afirmagdo de um novo'ﬁmbito, difErenciével'ccnsoantg
mente aos diversos tipos de ateismos aqui compreendidos, como :
"ateismo da justica em ¥arx. Atefsmo da beleza em Nietzsche, A~
tefsmo da liberdade em Sartre., Ateismo da ciéncia em Russel...™

49. Nao apenas negam o fundamento divino como afirmam um novo am

bito de sentido 2 existéncia humans e organizagao da sociedade.



5 O DESHJO COMO MOBILE DA RELICICSIDADK CRISTX
B DA RAZZV OBJuTIVA DO ESCLARECIKENTO & SHANCIPAYXO

"Niega tus deseos, y hallarés 1o que de-

I'd
sea tu corazon."

San Juan de la Cruz

E o desejo huﬁano, no periodo medieval, cue justifica o
fato do homenm negar o seu préprio desejo: Tese curiosa, tanto
quanto defensavel.

No cristianismo desenvolveu-se, nzo apenas no per{odo
medieval, a dinfmica do homem eultivar o desejo do Absoluto, Es
se Absoluto e o préprio Deus. De fato o homem que deseja todo o
saber, toda a felicidade, toda a justiga, toda a verdade, tudo
encontrara unindo-se a Deus. Aquele que em coisas particulares
investe o seu desejo, jamais chegara & unifo mistica com Deus,e
a Trindade Santa nfio fara nesta pessoa a suz nmorada. Tendo Deus
como seu Absoluto, ¢ homem nio deve desejar mais nada, pois s6
Deus basta. Desejando ardentemente o Absoluto e seguindo suas
ilumihag%es e inspiragaes, o homem e levado atraves das noites
escuras @ vivenciar a unifio mistica com o préprio Deus;.apés u-—
ma série de remincias antgriores ¢ homem vivencia o gozo pleno,
total. Pace ao desejo do Absoluto, o desejo particular, o dese-
jJo do prazer efémero, do sexo, da comida, do sens{vel do nao e
terno, do passageiro, mostra-se despre21vel. FPara Deus deve es-
Higzrkoltéag_totalménte o] deseao do homen, Também aquele que, ao
inves de deneJar ‘exclusivamente a Deus, desejar as consolagoes

de Deus, as revelagoes de Deus e outras dadivas divinas tencio—
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nando usufrul—las, jamais se unira misticamente a Deus, Contudo,
poucos mlstlcos chegaram a tal estado de. despreendimento, A maji
oria desejouns consolagles de Deus, 20 inves do Deus das conso-
lagoes.

Desejando a satisfagdo do prazer ‘eterno o homem nao se
sente realizado gozando o prazer efémero, dese jando a satisfa-
€280 plena de suas necessidades, sente-se fustlgado pelo fzto de

- ter Gue satisfezé-las dia apos die com o sofrimento do trabalho,
pPor ainda nao vivenciar o Reino do banquete eterno onde todos
sgo saclados, nao terdo mais fome ou sede, sao felizes e nin-
guém trabalha para. expiar pecados, pois todos vivem na graga e-
ternz na presenga de Deus,

O homem deseja o eterno; tal desejo religioso, potente
e forte ¢ um desejo total que n3o aceitaz ser satisfeito parcial
mente. Assim tal desejo poe em crise a satisfagao do desejo par
clal O desejo universal, absoluuo, deseja em Ultima insténcia
aquela vida eterna que fora prometida, nao aceitando esta vida
texrremcomo a sua unica vida. Toda esta espiritualidade & compar
tilhada pela comunidade de fé numa linguagem que tem uma simbo-
logia e unma racionalidade, éob a qual subjuz o desejo absoluto
que nega o prop io deseJo particular.
-gmés mlsizéos medlevals € renascentistas foram aqueles

Que, com profundidade, cultivaram o desejo do Absoluto. Tenha-se

como exemplo SHo Francisco de Assis, S3o J630 da  Cruz ,

20 4 dinfmica do desejo do Abe

e Santa Tereza D'fvila-
-soluto nos misticos e a insténcia zais profunda da espirituali-
dade, n3ao devendo ser rerdida com nenhun desejo parcial, parti-
cular, que nfo e o Absoluto, o Divino. S¢ um desejo universal

maior, ¢ capaz de superar um desejo particular, um desejo me-~

.

nor. Como entretanto tal desejo universal, pura a maioria das
pessoas, era apenus um conceito, que cozo tal n3o movia og indi
viduos a Superafiem o desejo particular, par01dl efemero, vincu
lado as palxoes peCamlnosas, a Igreja langou mio de um outro mo

A
bile que f01 Q medo do Absolato, agenciado com a imagem do in-
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ferno. O medo quando investe uma energia maior que o préprio de
sejo € um instrumento eficaz para dominar e inibir os desejos
de menor intensidade que o medo agenciado 71 &

Contudo, nao e pelo simples fato de desejar ou temer o
Absoluto que o individuo renuncia ao desgo parcial. E por acre-
ditar, por ter fe que de fato se realizara a satisfagg8o do seu
deaejo; ou de que sera castigudo, que o individuo renuncia ao
dese jo parcial. Ora, supondo gue o individuo deseje o parcial e
total e que tenha a possibilidade de satisfazer o desejo parci-
al, nio acreditandoc que tera satisfeito o seu desejo total se
abdicar do seu desejo parcial, seguramente ele se voltaré para
a BatlsfdQ&O do desejo parcial, efeémero. O que faz com que 0 in
dividuo abdique da satisfagao do descjo parcial, para v1ver em
fungao da busca. da satisfagéo do desejo do Absoluto € .a fe que
ele mantem de que esse desejo sera satisfeito num periodo poste
rior, avante, futuro, na sua prépria histéria, gque transcende a
mbrte com & vida eterna. Esta certeza de verdade da satisfagao
do seu desejo esta vinculado ao conceito de verdade como "Emu~
nah" (conceito hebraico de verdade gue sera melhor analisado pos
teriormente), pois hd uma palavra ( "Dubar" ) que assegure a re
alizag&o desse dese jo; essa palavra e a prépria palavra de Deus.
% Deus nzo frustrars a esperanga daGuele gue tem fé e vive a ca
ridade.

Semelhantemente @ essa dinimica dc desejo n= espiritua-
lidade cristd, aceitar o sacrificio da luta revolucioniria, com
o8 varios sofrimentos e desprazeres a ela vinculados, abdicar da
realizacao de certos degsejos e ihteresses pessoalis, particula-—.
res e imediatos, em fungdo de um deéej0~wm de uma realizaqiomg&
or, transcendente a circunstancia, gue se coloca no futuro, o)
individuo sd o faz por acreditar que no futuro, historicamente,
se realizard,.se efetivara essa idéia ou ideal que se tem no mo_
mento presente,

Quandq/éé fala no sentido desejante e m{stigo da razao

- ~_ . i 3 ’ e ; .
universal, por mistico se indica que ha mao somente um desejo



“escondido e misterioso movendo a razao, que e um desejo do uni-~
versal e n3o do particular, mas que esse deseJO SO move a abne-
gagao ou abdicagao do dese jo particular na medida em que ha uma
fe que acredita esperangosamente na possibilidade da realizagio
futura do dese jo do todo, do dese jo absoluto.

Ocorre que com o processo de secularlzaqﬁo da religiosi
dade cristz, peérmanece ainda vigdnte o mesmo bProjeto da rea11Zd
¢2o do desejo, sd aue em outros termos, com outros parfmetros.
A comunidade fraterna, justa e igualitdria ¢ proposta com outra
terminologia, existindo aqui também uma razfo universal. Se na
linguagem religiosa a razd@o universal se fundamentava numa ver-
dade revelada e essa revelacdo ¢ agora questionada pela razdo
Como um engodo, uma fantasis - que sabemos nos, resulta do dese
Jo ao prOprlo homem 52. =» POr outrc lado tambem a racionalida
de critica emerge das exigéncias .do desejo, sem percebé-lo. A
religiosidade que deveriz proporcionar a realizagio do dese jado
€ que se tornou instrumento de negagao dos desejosg reallzavels,
frustrando~os, acabou nio proporcionando tambem a realizagso do
desejo absoluto. E£m consequgncia,,o desejo absoluto frustrando-
—-8e com z sua prépria funtasia, que nZo 1lhe satisfuzia pratica-
mente, levou o homem moderno a imaginar gue racional e 01ent1f1
camente ele poderia realizar paulatinamente (ainde talvez vineu
lado a uma escatologia profetlca) &quilo tudo que deseja e esta

belece como fim Wltimo da pronrla vida terrena,

A tensao que havia na re}.lga_osn.dade medieval entre a nega.

an do corpo e a valorlzagao da almd, e transformada, no perlo—
do moderno, nz dicotomia entre a valorizagZo da razfio e a des-
congideragdo do cor&gao que ¢ deixado ém segundo plano, embora
Pascul, amlgo de Gallleu, Ja tivesse afirmado com todas as le-
tras que "o coragfio tem raztes que a razio desconhece", om Pas-
cal coragao e razfo estdo dissociudos &0 ponto de dividir os hg
lmens em duas categorias, os que bossuen "esprit de finesse" que
besam 08 valores e zas razbdes do coragdo, € 08 Gue poésuem "es—
prit geometr;gug" voltados para a cieéncia fundadd - ‘na ‘razao

5; . Contudo,\o_gue prevalecera na determinagao do sentido da



historia e da organizagao da sociedade ¢ a razio da ciéncia, En~
tretanto, por tras da raz3o cient{fica, movendo-a, esta o dese—
Jo de efetivar o que o desejo religioso»nﬁo efetivara. No plano
do conhecimento, por exemplo, Deus era.tido?como"onisciente, e
0 homem, unindo-se a ele, de certa forma participava de todo o
conhecimento, era como se viesse a saber de tudo nzo sabendorg
da. A ciéncia pof sua vez, traz a possibilidade de saber e sa- .
tisfazer o desejo de saber do homem, O desejo humano do saber u
niversal, absoluto, gue nao dese ja apenas saber algo paréial,
se delicia quando descobre Gue atraves de eXperimentosg e genera
lizagGes, valendo-se de wma llnguagem ratematizada, pode-se che.
€ar a um saber universal gue explica os fendmenos antes misteri
080s, e que'pode inclusive prever e determinar o due nem sequer
ainde aconteceu. Afirma-—se a universalidade do saber jé pesqui-
sado, que entretanto, por contraposigdao revela =20 homem a sua
ignoridncis 4o saber ainda nio pesquisado no conjunto limitado
dos fendmenos estudados. A pesquisa do saber cientifico o frag-
menta e especializa, trazendo ao homem cada vez mais saber € pos
sibilidades de reallzagao de coisas Jamais imaginadas u54 « Tu-
do 0 yue 0 honmem esperava de Deus, agora n2o mais espera, sendo
que por outro lado, a cigncia vai dando comdicdes a0 homem  de
realizar certos desejos de poder, de onipotgncia, de oniscién-
cia gue antes o remetiumma Deus. Assim o desejo nega atravées da
TazZio & suz prépria fantasia que havia igdealizado como religizo
Gue apontava um sentido futuro de realizagiio do seu desejo abso
luto. |
Subjacente & linguagem rellglosa 3z Idade kediaz tanto

qQuanto a linguager cientifica moderna, zo seu logos universal ,
agita~se misteriosamente o desejo. kisteriosamente porgue ele
nzo aparece. |

. Os misticos cristfos medievais salienturam o papel do
desejo na espirtualidade, mus na racionzlidade moderna o dese jo
ficou escondido. im Ultima insténcia existe uma mistica movendo
a religiao e existe uma mistica movendo a razao. A razao promo
tora da c1en01d na busca da onisciéncia, da onipoténcia - antes

atributos d1Y}nos — acaba se vertendo nos rumos da’ religiao.
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Fei com a filosofia positivisia que evidenciou-se & mfg -
tica religiosa da ciéncia. Na religi®o positivista, cultua-se o
saber ns sdoeragio 4o grande ser — 2 hunanidade - H 6 seu cate~
cismo propd que sob a autoridads de sumo sacerdote viva-ss o al
truismo tanto nas ag¢oes individuaia da moral, quanto nas agoes
politicas coletivas, sendo gue tanto 2 moral guanto s politica
deven possuir um fundamsntoe cientifico. Deve-se prestar culto
80s grandes homens, sabios, artistas e cientistas? apés a sua
morte, pois com a vemeragfo na nossa memoria eles tém uma imor-
talidade subjetiva. O objetivo ultimo da religido pésitivistg e
8 reorganizec&o da sociedade nas bases do estado positivo gue
possul, na verdade éient{fica de sociologia,la autoridads parsa

. determinar a ordem social promotora do progresso 2 "

Dl 3




&, O_SENTIDO DESuJANTs Na HISPTSORIA
E O NEXO DA LINGUAGE

| Vimos que sob a razZo universal da ciéncia, mobilizando
-8, esta o desejo. Mag de onde vem, e o que mobiliza, a razfo u-
niversal em Hegel, que estabelece um unico sentido historicista
& historia? o
BEm um momento anterior de nossa reflexZo esclarecemos
que.na Idade lMeédia o desejo determinava o gsentido da historia
como projeto escatolégico, ﬁltimo, final, da parusia. Considera-
remos agora Qque. a dialdtica de Hegel, antes mesmo de ser uma fi-
losofia, foi uma teoria teoldgica cristd, e que como t2l tambem
vinculava-se a uma escatologia, e tentaremos analisar a partirde
tal fato o sentido historicista de sua dialética.

Como Fichte e Schelling, Hegel também teve uma formagZo
teolégica luterana. oi motivado pelas reflexoes teolégicas ne gw—
ta fase de desenvolvimente de sua teoria dialética, cue Hegel a
formulou como dindmica histérica, compreendendo, a partir dela ,
8 historia &a salvagZo, Deus, a razfo pura, ordenou o mundo e
enginou o homem a conhecer o seu destino, na medida em que-estg
ja guiado por -uma razdo esclarecida, "..pois Deus é luz e nele

pio ha treva alguma...Se caminhamos na luz como ele estd na luz,



estemos em comunhZo uns com os outros, e 0 sangue de'Jesus,~seu
Pilho, nos purifica de todo o pecado", como escreve o apostolo

Jo@o em sua primeira carta. Comentando o'prélogo do Evangelho de
S20 Joaoss, Hegel assim o explicita: "A ¢azdo pura (reine Ver-
nunft) incapaz de qualcuer limitag¢fo ¢ a propria divindade. O
plano cosmico esté, pois, ordenado em conformidade com a razzio.
Egta ensina ¢ homen a-conhéeer 0 seu destino, a finalidade in-

condicionada de sua vida. A razfo pode-se encontrar frequente=-
mente obscurecida (verfinstert), mas nunca totalmente suprimida;

fiésmo na obscuridade conservou um tenue resPIendor"5?

. Gonzalez
Noriega, comentando esta fase de Heégl, nos esclarece que "a ra_
230 € o elemento comum & Deus e ao homem, o terreno de seu en-

contro, o fundamento da afinidade de seu parentesco, pois o ge-
rero humano e de or{gem divina”ss. Deus enobreceu e elevou o
homen ao diviﬁo conferindo-lhe a razfio que ¢ a revelaga@o do pré_
prio Deus &0 homems GQue possibilita zo homem possuir-se a si mes
mo como a revelegao total do Esp{rito de Deus que se manifesta

ne historia. Conferindo 2o homem a razZo, Deus torna sua prépri_
a esséncia divina acessivel ao homem sem & necessidade de medi-
agses‘eclesiésticas ou teolégicas, apenas do contato imediatoen
tre o ser racional e seu objeto divino, Hegel aflirma numa carta
que. escreveu a Schelling em Janeiro de 17S% que "razZo e liber-
dade serio sempre & nossa solugao, e nosso ponto de encontro a
Igreja Invis{vel“sg. Embora Hegel tenha feito andlises interes-
santes sobre o sermifo da montanha, e como sao superadas as leis
do antigo testamento pelas do novo testamento, salientamos agqui
um de seus escritos sobre o Reino de Deus: "O Reino de Deus € o
momento correspondente ao reino da divindade, por consequéncia

todas as determinagles (Bestimmungen) sZo suprimidas (aufgeho-

ben).. porque Deus nao ¢ algo isolado, mas uma comunidade viva

que, considerada mno individuo, ¢ a fé na humanidade, & fé no Rei
no de Deus..Vida e retorno & vida"so. Considerando este excerto,
afirme Enricue Dussel que "este reino de Deus, evidentemente,fé
é a extrema secularizagfio produzida pelo racionalismo do século

xvyrII=°l, ¢
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KRa Historia de Jesus, Hegel neo fala dos “cidadaos do

Bstado", mas sim dos "cidadaos do Reino dos 05&3"5 gdulterandoo
texto biblico que.em nenhuma de suas versdes do sermdo da monta_
nha fala de cidaddos de qualquer espécie62. Contudo, paré cue al
guém seja "cidadio do Reino" & necessario nfo se deixar levar pe
los “pequenos interesses da vida"; pelas “pequenas finalidades
que 0s homens se propoem", mas superar essa moral particular em
um “renascimento espiritual® da viveéncia cotidiana ros limites
do direito: "Seja qual for a inclinag@io - a mais natural, amais
querida -, dominai-a e inclusive feri-a antes de que sejais con
duzidos por eles mais além dos limites do direito e que, em con-
sequéncia disso, vossas meximas se destruam e se corrompem pou-
CO & pouCOw."."..Que @ mais alta meta de vosso afi seja o Reino
de Deus e a moralidade, gue 6 o unico meio de que chegueis a
ser dignos de ser cidadgos seus“."6j.

A dialética filosofica de Hegel, por sua véz, € a dessa
cralizagZo, secularizagio de. uma dialética teoldgica da re
velagfo cristd e da construgao do Reino de Deus. Essa di
alétice também d4 sentido & histéria, apenas dque 0 Esg-
pirito Absoluto ndoc 6 mais Deus. Mas gquem 6 esse Espiri
to Absolutoe? Seria a apfOpriaqao e insercfo historica do
Eu Transcendental de ¥ant due agora se conheceria gragas
& histdéria que € a manifestagfo de si proprio? Ew Trans-
cendental que ¢ uma hipostasiagao ontolégica de ume necessidade
1l0gice? O sentido da histdrie em Hegel, mesmo em sua filosofia,
e ainda, para nos, um sentido mistico, Subjacente &0 l1ogos, aes
sa razfo, estd o Gesejo de que os homens Gzixem de se preocupar
somente com seus interesses particulares fundados r2 moral bur-
guesa "mesquinha" e se organizem em..um Estado gue e a efetiva-
¢do da ideia Qe liberdade ,como comunidade vive, na qual todos
participzm cda universalid&de,rsubsumindo sua moral particular
obscurecida, nsa etica esclafeccida do bem comum. Aesim, O dese-
jo particular deve ser negado em fungZo do desejo que exige &
realizagzo éa(universalidade. Essa gialétice historicista de He
&el passa posteriormente a nortear 6 historicismo marxista. Cu-

riosemente, a disletica de Hegel broia de ume perspectiva misti_



ce, religiosa, teolégica, organizando-se posteriormente numa
perspectiva filosdfica, 20 passo que, por outro lado Augusto Com
te, com sua filosofia positiﬁista, parte<de umre perspectiva fi-
losofica chegandd a organizar uma religiZo e seu catecismo, pro
pondo,a sua maneira, a £é ne c1enc1a. Em ambas se vinvulam osen
tido da historie e da sociedad e-com elguma manifestacao misti-
ca, Diga-se ainda de passagem que, curiosamente, Hegel e Comte
se eproximam, nas fases aqui consideradas, no gue diz respeito
& fé na humanidade.
Em suma, ampliando ume das teses ja desenvolvidas, ocor
re. uma gseculerizag¢ao da escatologia cristd, e o sentido de vida
vinculada ao Reiro de Deus passe posteriormente a se vincular
ou a uma sociedade socialista, como vimos enteriormente, ou ao
BEstado como efetivagZo da Ideia de Liberdade, como ocorre em He
gel. |

Quando Kartin Buber afirma que o sentido escatoldgico da
dialética marxista é mais incisivo gue o da dialética de Hegel,
pddemos aprofundar tal consideragao esclarecendo que a efetiva-
¢ao do Reino da Liberdade para MXarx tem como condigio’ a Trupture’
da histdria com a destruigio das estruturas do sistemz de produ

’

gao capitalista, fundado na contradigao capital-trabalho que e
decq*renc*a da proprledade prlvada dos meios de produgao por par

te da burgue51a, ao passo que para Fegel a efetlvagao da Ideia
de Liberdade nZo implica & ruptura destas estruturas por uma in-
tervengZo revolucionaria do proletariado na histéri&, mag ape-
nas na fundzmentagado das atitudes individuais do “bourgeois” na
etica da universalldade do Estado, tornando—se um "citoyen" com
prometido com o bem comum, participando vlvamente da comunidade
politica. Nio hd em Hegel a ruptura da histodria, como na escato
logia merxista, ‘

No anarcuismo também encontramos corrente>similarmente
fundada emruma dialética com um sentido historicista hegeliano.
Salientamos aqui, & concepgao anarquista construtiva de Gustav
Lencauer, na aual faz—-se preserte uma dialetice sxmllar a do Bs

p1r1to Absolu.u; Para Landauver, n2o besta o esnarquismo que des-



trua o sistema injusto e opressor, anti-soliddrio; e necessaria
a coastrugZo da sociedade nova formuleda utopicamente, constru-
¢do Ggue 80 ¢ nossxvel quando existe a "unificagg&o do Esplrlto"
vm "vinculo espiritual", ou talvez, melhor dizendo em nosso idi
om2, uma "espiritualidade™ que une a luta, e que a une em fun~
¢20 da construgdo de uma situagdo nova;64; Nesta concepgdo a-
narquista de revolugdo de Gustav Landauer ha uma dialetica en—
tre topiz e utopia, e da passagem de uma topia & outra mediada
pela elaboraggo de uma.utppia, negando-se & topia presente - =&
partir da qual essa utopia se constroi -, e que € superada na
sintese de uma realidade futura, da topia reel com a utopia de-
se jada., Temosg essim dentro do anarquismo uma dialetica semelhan
te a de Hegel -~ onde se efetlva a ‘dela, no caso, a utopia -,
que nZo conduz, entretanto, so Estado, mas a uma confederagzo de

comunidades autogestionarias.

Contudo, as cuestdes pertinentes ao "sentido da histori
a", ao-"sentido" desta razio universal, colocaram~-se no plano
do logos, e posteriormente a'juestZo de sentido” tornourse filo
soficamente a questZo do projeto existencial, ou & questio da
linguagen vincilade aos enunciados cxentlflcos e a din2mica da
comunicagae cotidiana, .
Se havia anteriormente,.patra Arisifteles, um logos pre-

sente no cosmos e que ordenava a sua unidade, consegulndo o ho-

mem aceder & esse logos pela con»emnlacao e esneculacao essenei
al, por outro lado, no per{odo moderno, o0 que ge descobre e gue
o) préprio homem & quen estabelece relagCes gquantificando e men-
surando na anslise dos fenOmenos e na sintese de novos conheci-
mentos que nio estdo dados nos fendmenos, sendo capaz de formu-
lar leis cientificas. 4 natureza € vists como um 1ivro aberto ,
cabendo ao homem o tradbalho de realizar a sua 1ei ura A lingua
gen de leitura ¢ a matemstica e a forma de interrogacgzo sg&o as
eXperiéncias. S¢ & linguagem da natureza e seu sentido estlo ,
de certa forma, claros a esta raz@o objetiva, universal, clero,
entretanto, nfio estava o sentico da histdria. Cual o sentido de

"sentido da historia®? Quel o ‘sentido da verdede" em relag@o ao



tempo? Fagamos, aqui, ume breve excursfo tentando caracterizar
o vdrios sentidos de "sentido", e posteriormente sus vinecula
¢do com o0 historicismo gue nos levanta a questdo da realizagao’
da verdade no tempo futuro,

A sinonimia de sentido por "senso” ou "discernimento en
tre o verdadeiro e o falso" seria uma definicdo seméntica plau-~
s{vel, porém limitada em nosso caso, considerando-se que o estu
do de um processo nio somente tém um sentido que nfo € o do sen
S0 comum,; pois apoia-se num fundemento epistemologico que garan
te um plexo compreensivo ou explicativo valido, mas que tambeam
aponta a oriehtagSo, a diregdo € o rumo da propria histdria.

E este segundo sentido de "sentido" que € buscado o e-
laborarem~se as teorias revoluciondrizs,ja por nds consideradas,
como também a teoria da efetivagio do Estado como idéiz de 1i-
berdade e a organizagi@o cient{fica da sociedade em busca do pro
gresso, Nfo se busca apénas compreender eplistemologicamente o
que esta acontecendo, mas esclarecer a atitude de intervencao
no qus ocorre historicamente para que se chegue a uma determing
da situag&o qus se buscava atingir pela efetivag¢lo da interven-
¢80 na realidade. B justamente na medida em que a historia vei
sendo efetivemente orientada na diregf@o que se .pretende atingir.
com o uso do bom sengo que ajuizadamente lhe d= um ‘significado’

esclarecendo-lhe os rumos, que & abordagem de tal processo his-
t0rico ganha ums dimensSo historicista.
"**wMMV»jHéﬂE;;_ééfééﬁiﬁédé_situagéo a ss8r atingiéa;mhé nmﬂgonto
de chegada; por vezes provis5rio, qus s torna ponto de partida
no desenrolar de wm novo processo., Tal concepgzo de sentido gue
aponta fins como resultado de intervengoes que lhes causem vin-
culan~-se a ume gaometrizagzo mecanicistz da historie. Digzer que
a historia possuli um sanéﬁdo, agui, ¢ afirmar gue ela possul u-
ma. trajetéria. Geometricamente o sentido denota o rumo de um mo
'vimento, ou orientagfo de dcalocamento de um ponto a outro. £ 2
cidnica cléssica nos ensina que intervindo num dado elemento de

. ~ , o -~
um sistema podemos alterar-lhe. n2o so o sentido como a direcgao.




Eais do gque isso, tendo as condicOes iniciais do_sisfema, ou u=-
compreensao guantificada das relagoes entre os seus elementos ,
podemos intervir de maneire calculada e efetivar ums resultante
determinada, Assim, numa fisica social € possivel prever para
prover.ou-solucionar as futuras disfungles do sistema. Contudo,
o exioma dessa geometrizacgazo s6 aceita a existfncia de um unico
sentido para um mesmo movimento em relagio a0 mesmo sistema co-
ordenado. Assim, mesmo gque se déem varias intervenqaeé simulta-
neamente a resultante, contudo, possui um dnico sentido que se-
ria previsivel se tivessemos conhecimento das peculiaridades do
conjunto das intervengoOes. '
Por outro lado, o "sentido™ na acepgBo do movimento que
~vai de uma situa¢do a2 outre pode estar vinculada ums compreen-l
s80 historicista da historia que escapa & essa geometirizag¢@o me
cenicista, furdando-se na dialética do Bspirito Absoluto. aqui
a histOriz possui tambem apenaé um sentido,que e simultaneamen-
te ontolégico e epistemoldgico, da auto-reflexzZo do Esp{ritosg
bre si mesmo. O Espirito s0 se conhece porgue se poe fora de si
mesmo, sendo si préprio. Como vimos, & filosofia Kantiana que &
firmava nBo ser possivel conhecer a coisa em si e ser Rmposs{—
vel o conhecimento verdadeiro do que ndo ¢ perceptivel no tempo
e no.espago, impossibilita o conhecimento do Eu Transcendental,
cuja identidade, entretanto, pode ser limitade posteriormente
pela nega¢go do que n&o ¢ ele préprio, como o fez Fichte comsua
dialética, superada‘por Schelling e depois por Hegel que afirma
2 possibilidade do Bu Absoluto conhecer as coiszas em si, porque
_—;ié”ﬁesméyégmg}é%i§é“histbricamente. As colisas culturais em si
possuem um gentido, porgque a mateéria recebeu deiterminagles es~
senciais na exteriorizaggo de idéia, que atraves da préxis his-
torica,~ gque transforma a realidade efetivando uma nova situa-
¢io -, possibilita a auto-reflexfo do Eu Absoluto. Bsta disleti
ca avanga para a auto-compreensao aksoluta do Espirito Avsoluto,
fim das consredigdes, unidade do Espirito consigo mesmo. O Espi

rito e a histdrie e é a culturc, O sentide da historia e 0 sen—
e e — o . - ' r

i
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ido que o Espirito determinz a S1 proprio, ¢ o sentido de gua
’ . .~ < s )

propria posicao efetivadora sobre a Qual ele mesmo se retoma.

O sentido da histéria aqui € teleoldgico e
sentido, A

ha apenas um

Contudo, se quando tratamos da revolugao anteriormente,
da efetivagao do Estado como ideia de liberdade e do progresso
da sociedade organizade cientificemente, salientamo-ihes o cera
ter historicista, agui ¢ mister considerar gue as concepgdes his
toricistas do processo revolucionario mais difundidas - é em
grande parte questionadas - atualmente, =30 as concepgbes mar—
xistas. -

0 marxismo $ tambén um historicismo cue foi reeledbora-
do ae maneiras distintas como mecanicismo, como evolucionismoe,
na melhor das hipéteses, como herdeiro da dimletida hegelians,

Como mecinicisme seu sentido da histdria € extremamente
deficitério, pois nZo compreende a historia como processo produ
zido pelas contradigoes da totalidade social, em éua‘contradi-
¢80 infra-estrutural - a partir das relagdes capital/tradalho -
vinculade dialéticemente.com os poderes do Estado, e produg§o';_
deolégica, etc, Assim, o sentido da historie é conmpreendido a
partir de uma redugiao - & mais comum € a economicista - a deter
minddos fatores, nos quéis encontram—-se ag causas que geram €
explicanm os fen§menos da totalidade social—politica. Determi-
nando-se ¢ conjﬁnto dos elementos gue intervém com suas peculi
aridades no processo, pode-se determinar o seu sentido cientifi
camente, A concepg¢ao eronomicista - espécie de determinismos e-
condmico mecanicista - afirme que a transformagfio da sociedade
e provocada autoraticamente por fatores econ6micos, ficando,por
tanto, num'ségundomplano, o papel dos-homeﬁs quanto a efétiva-
¢80 do processo revolucionsrio, Exemplificando este tipo de me-
canicismo podemos citar o genro de Karx, Paul lafargue e sug o=
bra "0 determinismo econdomico de Karx®,

A concepgao cde sentido historicista no merxismo vincux-

lou—se ta-ben.a concepgao evolucionista. Nesta evolugao he um



progresso da humnansdade que foi enalisado por Earl Kautsky -
sintetizador do marxismo com ¢ darwinismo =-» para quem llarx des
cobriu &s :2is da higtoria e completou o'darwinismo. E2 portan-
to,progressivamente, um processo de evolugdo natural do homem ,
que socialmente orga“izou modos de produg@o que vao evoluindo e
traves da luta de classes ate chegar-se 20 socialismo. Kautsky
cpmpreendza a historie humena como se fosse ume parte de histo-
ria global da natureza, Tambénm aqui hd um dnico sentido para a
historia, com um certo cunho determinista Que nio eximia, entre
tanto, os homens de intervirem na histdria presente na expecta-
tive de revolugdo futura, que se fara quando as premisses do S0
cialismo amadurecerem na sociedade capitalista,

Rz melhor das hipdteses, o marxismo resgatou a dialétis
ca de Hegel. O sentido da histé*ia oue anteriormente era o re-
sultado do auto-conhecimento ao nsplrlto sobre si pronrlo, supe.
rando as contradlgoes Que engendravam sua prOpria posig¢ao, tor-
na-se, agora,- agui explicitado em um nivel basico de totaliza-
¢80 -, o sentido da histdria produzida a partir da prexis dos ho
mens que tém de reproduzir a sua condigao blologlca € social de
v1da, e gque em fungao disso travam relaqoes sociais de produgso
~ Que nzao se limitam somentg a praxls produtiva, mas compoem a
prékis art{stica,,cient{fica, sociel e ?olitica,féé . Nesta his
toria dos homens resis 2 presenga das contradigdes tambem serd
superada, aqgui, contudo, no comunismo. O sentido da. histdria
DPermanece apsnas um, resultando da utilizagao correta do método
di&létics - simultaneamente metodo de compreenséo da realidade
€ de sua efetivacao - que consegue compreender © sentido de ser
da realidade gue aparecs produzida por indmeros homens, mas gue
tambem apenas possui um unico sentido ep*stemOWOglco valido - o
Que posszbilzta a crltlca da idecologia -, bem como.um sentido
de chegadaﬂéue € 8 3001edade sem classes, comunista, onde a con
tradigao capital/trabalho seré superada, instaurendo-se o Reino
da Liberdade, no qual os conflitos serzo resélvidos por uma eti

ca mais elev&da 66 .
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Uma terceira acepgio de "sentido® e o de verdadelro.Ten
sentido ¢ que é verladeir Ou Contudo, tal verdade nem sempre ge
funds 2m algux método episﬁemologico, especialmente quando a e-
fetiveg@o de tal verdade esia langada para o futuro. Resgatare
mos, aqui, trés conceitos de vergade, a saber: “Aletheia", Ve
ritas" e "Rrunah", e o sentido correspondente a cada gqual em re
la¢ao ao tempo. 2 .

O sentido de verdade, para 03 gregos tidea como "Aletheil
a", significa "o gue nZo estd oculto ou escondido, o que estd
patente,; manifesto, descoberto ou desvelado; 'aletheia’ € e o)
tencia ou desceobrimento® 6% . Encobrimento e descobrimentoc pres
supdem uma preévia situagfo.latente de algo que pode ser coberto
ou descoberto. A verdade, portanto, e descobrimento das coisas,
manifestacao, & verdade se refere primeiramente as coisas e se-
cundariamente ao logos, na medida.em gue pelo.logos se torna m%;
festo o ser das coisas.

| 0 sentido de verdagde, para'bs latinos tida ccomo "Veri-
tas", denota a exatidfo e o rigor no dizer. "Verum" e entendido,
por exemplo, como um relatoc fiel, exato e sem omissdes, que nar
ra,algo que ocorreu em toda . a sua integrida&e_e com pOrmenores
detalhados. "Veritas" refere-se diretamente ao dizer nerrativo.

O sentido de verdade, tida como "Rmunsh" na cultura he-—
braica, refere-se & verdade como confianga pessoal de algo cue
se cumpriré, gue se espera'e gque sera como fora pfedito. Ris o
sentido mistico do “amém®, O gue foi promstido pelo verdadeiro
Deus sera cumprido, pois ele é um eternc amigo com guem se pode
contar. O conceito de verdade como "emunah"™, vinculado a escato
logia hebraico-crista,.é a verdade no sentido da confianga de
que & palavra dita se realize. "Aletheia" vincula-sge a "logos",
a0 passo que "emunah®" vintula-se a "dabar®. Ambas, ™logos" - e
"dabar" vinculam-se a dinfimice da palavra, do dizer. "Dabar" &

a palavra na qual se acreaiﬁa, ce confia, pois ela se efetivare

com certeva na thto¢1a.

4 . o~ o )
A hisidria € ume dingmi ca processual gque se desenvolve



no tempo. Trata-se,pois, de considerarmos “Alethgia“;ﬁ"Veritas"
e "Emunah® em relagio ao tempo.-o gue. de certa forma jé inicia

mOosS nos parégrafOBAantériores.'A verdade como “aletheia" se re-
fere ao que as coisas s&o no'tempo presente, "O presente e o tem

po da ciencie, especialmente da 'epistéme' grege gque enuncia o
69 |

Gue 85 COisSas SEO0ees" '« A verdade como *veritas" refere-se pri

. - ; 4 : . .
mariamente agquilo que ja se sucedeu, aquilo que foi, ao tempo
passado. Como "™narragZo escrupulosa e veridica conta o gue real
e efetivaménte foi ou sucedeu; concerne pois ao acontecer passa

do. E = segundo Julian Hariss - o modo de verdade da historiz.

70

" ‘s A verdade como "emunah" se funda numa confianga que zpon

ta para o futuro, pera aquilo que sera de fato. "...A forme de

- - . ’ 3
'saber' que corresponde a este sentido da verdade e & profecian®

i

Esclarecidas diversas possibilidades, entre outras, de
compreensao do sentido da histéria'e do sentido da verdede re-
lacionada ao tempo vinculado ao processo da historia, pretende-
mos, com a exposigdo seguinte retomar e encerrar - sinda que
provisoriamente - & cguestzo aberta sobre o sentido mistico &=
dialética hegeliana, ao qual aproximamos o sentido de razdo ob-
jetiva, universal,horkheimeriana, tratada n2 quaTtta secao do pre
sente trabslho. ’ |

A tese de que & dialética de.Hegel edven de ume ecscato-
logie cristZ que foi secularizada, considerando-se cue tal dia-
letica surge como teologia sendo reelaborada posteriormente co-

- - -~ 4 . 5 . . -
mo filosniiz, e contestével, embora documentzda bibliografica-

mente.”Para vérios intérpretes e estudiosd& do pensamento hege-
liano, seguramente seria arbitraria tal sﬁmplificagao: Conside-
7-re;se, entretanto, que em %“Ideologia e Utopia® Karl Mannheﬁnt:g
te de raneira bastante interessénte ¢ semglhante esse processo
de mudengea categorisl das eétratégias discursivas que, ao final,
propoem uma prética similar com um universo simbolico totalmen-
te diferente. 12 Contudo, temos ainda, em nosso estudo, uma ou
tra via que nos possibilita garantir a validade da tese de que
a dialética da Hegel nio ¢ umz mera apropriagEo“;>desenvolvimég.

v



to tedrico da dialetica kantiana, fichteana e schellingeana -
Que se situavam (a primeira e a segunda) num Ambito mcentuada-
mente 10gico da compreensdo da realidade,nz qual foi introdugi-
da & dinfmica da historia pelo proprio Hegel - mas gue & , fune
damentalmente sim, uma secularizag@o:do historicismo judaico-
cristdo, formulado primeiramente como teologia. % pOSS{vel afir
mar a veracidade de tal tese fazendo um estudo do conceito de
verdede presente em Kant e em Hegel - sendo que aqui ndo farew
mos tal estudo, mas apenas algumas consideragdes. ‘

O conceito de verdagde na filosofia kantiana, ao que tu-
do indice, mantém uma mproximagdo acentuada ao conceito grego
de verdade como "aletheia", Se para os gregos o conceito do ser
era resultado de uma simples apreensdo de uma esséncia da reali
Adade objetiva, na perspectiva aristotélica, pPars ﬁant, entretan
to, ocorre a produgdo de um conceito que de fato e aplicavel a
coisa em si. Se ele nio provem da coisa em si, mantém, contu&o;
upa relagfo de identidade com ela, que em si prépria e incognosg
ci{vel. Tal teoria do conhecimento possibilita a copreensao dos
fendmenos cienti{ficos e os enunciados gue se valem de conceitos
sfio verdadeiros, porque,hé uma correspondfincia entre o enuncia
do e a rezlidade presente, correspond%ncia do objeto com a idei
8. "Aletheia™ & a0 mesmo tempo 0 que nio estd oculto e tambem
poténcia de descobrimento, referindo-se & coisa em si e ao seu
;ggég correspondente , manifestando o ser das coisas, pondo—o &
luz. O conceito de ferdade como "aletheia®™ parsce ter vigen-
cia e validade tambem para Kant.

Ora, o conceito de verdade presente em Hegel aproxima-
-se mais de "aletheia™ ou mais de "emunah™? Se elesse aproximar
mais de “aletheia" diremos, ento, que & #ialdtica de Hegel e
un desdobramento exclusivamente teorico de uma dialética inici-
almente elaborada por Kant, e que sua contepgao de historia se
vincula a concepgao grega de potencialidade, como & de.Aristétg
les, Assim, a participag@o do cidadso moderno na universalidade
do Estado podera ser compreendida analogicamente & uma potenciw

lidade similar a potencialidade do homem grego de participar a--



» tivemente nos destinos da pdlis, como efetivagao teleolégica da
propria esséncia do sujeito que dela deve participar, pois so-
mente assim ele se atualiza, se realiza, como ser polftico no
émbito da universalidade.

Contudo, a filosofia de Hegel ao propor o Estado como e
fetivagao da ideia de liberdage entende que o Estado, entdo efe
tivando-se n@o era de fato a concretizagad da ideia de liberda-—
de. Hegel nfo seria tRo ingenuo para afirmi-lo como tal. O Esta

do poderia ser efetivade como a concretizagﬁo da idéia de liber

dade. Assim, a verdade da idéia de liberdade concreta que e o
Estado ndo esta no presente, mas langa-se no futuro, nio como
mera potencialidade do presente..Para:termos tal potencialidade
como “"aletheia"™ seria necessario desvela-la, mas nao se pode deg
- veler como sendo poss{vei a eesgncia de-algo gque nso e e nunce
foi como tal: o Estado moderno efetivamente nunca‘foi & concre-
tizacg8o da id€ia de liberdade; o préprio Eegel sabia disseco, con
siderando tristemente os rumos tomados pela Revolugac Francesa
com a fase do terror e inumeras decapitagdes, com o ascenso de
Fapoledo Bonaparte e o posterior dominio na Europs da Santa Ali
aﬁga Que o derrotara. Por outro lado, a verdade do Estsdo como
idéia de liberdade ndo se desvela, mas se efetiva a partir da
praxis de cada individuo particular que dewe superar-sus moral
particular, a partir da etica do universal, ¢o bem comum, efeti
vendo o conceito, a idéia, [ légos, como © Que seré, ligado a
profecia, a certeza de gue havera tal momemto em que, de fato,
e idéia se'realizaré,'da mesma forma que bE & certeza de que en
algun futuro momento o Espirito se conheceras totalmente, efeti-~
vando-se absolutamente, possuindo-se a si mesmo como totalidade
concreta, E uma espécie de profecia, pois m&ohg desvelamento de
uma realidade que garanta que o Espirito se conhecers de manaei-
ra absoluta. Além do mais, a efetivacio do Estado moderno em He_
gel compreendida analogicamente como a efetivagao da comunidade
pol{tica grega parece infeliz, pois desrespeite a prépria com-
preens@io dialética da histdria desenvolvida por Hegel?qD Estado

£grego é, de fato, um momento superado pelo Esp{rito, sendoxpegg
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do pelas contradigGes historicas que o determinaram como totali
de concreta e gue o Espirito se reapropriou como ideia e que no
vemente se atualizou no periodo moderno sendo novamente negada
pelas determinagdes historicas wvinculadas as varias fases da re
volugédo francesa e que foi reapropriada pelo Espirito como idei
a - sintese gualitativamente mais determinada em face & contra
digOes compreendidas pelo proprio Espirito gque possibilitam &
superagao do "conteudo" do conceito, da idéia de Egtado - que
novamente se manifesta como efetivagdo cultural ultimamente ela
borada na‘prépria filosofia de Hegel. O conceito de verdade em
Hegel, como idéia que se efetiva no futuro, aproxima-se clara-
mente de *Emunah”, dandoenos condigfo de confirmar gue seu histo
ricismo se vincula a uma concepgo escatologica, que afirma a e
fetivagio da ideia de liberdade no Estado; idéia de liberdade
qQue se efetivava, para o Hegel teplogo, no Reino de Deus e gque
se efetivaria,;para XKarl ¥arx, no "Reino da Liberdade". /%

Contudo, o sentido da razzo e o semtido da historia po-
dem ser desvinculados, embora tal desvinculacg8o nos afaste de
qoncepqao dialetica que afirma os conceitos como resultzdo do
processo historico em que os seres sofrem determinagdes essenci
ais; Somente com tais conceitos e que, conforme a dialetica, PO
de~se pensar & realidade concreta. Afastanio pbrgm o sentido de
razéo,do sentido da histdria, passamos z tratar da razio nela
mesma, COmMO 10g0S, O Gue nos leva as questoes de sentido liga-
das a linguafem e a iégica. Tais questdes poderiam nos conduzir
diretamente ao Girculo de Viena, Contudo, @¢ando &nfase & quest®
do "gsentido" faremos referéncia aos elementos que compoem = i1al
grupo no momento oportuno..

A distingBo feita por G. Frege entre "sentido" e "aigni
ficado" vincula-se a ume tradig8c anterior que ja distinguira mo
"significado" ora compreensdo e extensao, com a légica de Port
Royal, ora intens3o e extensdo, com as reflexOes de Leibniz, ora
conotagdo e denotagdo, estabelecidas pelas reflexdes -de Stuart
Kill. Para Kill, o significado de "significado® se restringerma
conotagzo de algo, isto e, que ao referir-se a algo o sujeito

lhe vincule informagoes, determinagGes campreensivas, que nzo j
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880 objetivas, emprestando a esse algo uma slgnificagao subjeti
ve com tais informagoes., Denotagao por sua vez e chamada a refe
rencla objetiva; em outras pralavras, a denotagao aponta a um ob
;eto como tal, por exemplo, 0 caso dos nomes préprios.

‘ Ao distinguir "sentido" de "significado®, afirms Frege:
Ypensando num signo (seja ele um nome ou um conjunto de vérias
palavras, ou uma simples letra ) devemos ligar a ele duas coi-
sas distintas: a saber, nSo s o objeto designado que se chama-
rd significado daquele signo, mas também o sentido do signo, que
denota no modo como nos € dado aguele ob;’eto"75 « Por sentido
ou nome..Frege entendie qualguer uma indicag@0o que tivesse um ob
Jeto determinade. Peirce, por sua vez, distinguiu o objeto do

signo, do interpretante .- do- pvoprio signo. O interpretante

do signo em Peirce, eorresponde 20 sentido de Frege., Afirma
Peirce: "o signo cris alguma coisa ne espirito do interprete e
este alguma coisa, na medidé em qﬁe foi criedo pelo signo, foi
criado tambem de maneira mediata e relativa, pelo objeto do sig
no, embora o objeto seja essencialmente diferente do signo., Eg~
ta criagzo do signo e chamada o interpretante® 76 « Os légicos
contempqréneos, eniretanto, tenderam a recstringir o uso de "sig
nificado" & dinfmica da conotagao, pela esteira aberta por Stu-.
art ¥ill., Lewis, por sua véz, distingue a significagdo do termo
‘= ou conotagio - da sua referencia objetiva, por ele distingui-
da em denotagzo e compreensao :".,.& primeira e a clesse de to-
das as coisas reais as quais o termo se aplica, a segunda ¢ =
classe de todas as coisas possiveis &s quais se aplica... Da prd
priacisignificag¢lo, alem disso, Lewis distingue o 'significado-
~gentido' que ge distinguiria daquela, por ser o modo como oes
p{rito se refere & propria significagio" m « Este dicotomia en
tre significagdo e referéncia objetive faz-se presente em Car—
nap que nela baseia também uma dicotomia entre as duas maneiras
em que se opera uma dada expressao linguistica: a de "analisar
a prépria expressio com a finalidade de entende-la, de captar—
-lhe o significado, ® a que consiste pelo contrario em pesqui—

sas.aue concernen a situagao de fato a quel a expressao e refe
re=T8 - Rnssel e Jittgenstein, por sua vez, buscaram reduzir o
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sentido ad significado. O primeiro Wittgenstein em seu Tratac-
tus afirma, entre outras proposi¢des bésicas que "o mundo € tu-
do o que ocorre”; que "o que ocorre, o fato, € o subsistir de
estados de coisas"; que o "pensamento € a figuragio logica dos
fatos"; que "o pensamento ¢ a proposigdo significatiQa” e que 
" a prOposiqﬁo'é uma fungdoc de verdade das proposigdes elementa
res”. Para Wittgenstein, portanto, a sentenga ¢ uma figuragdo
da realidade, pois os nomes representam coisas, ligados entre si
de maneira fal = representar o real estado das coisas. Assim, o
none significe o objeto e o objeto e significado do nome. Ha, &
qQui, um paralelismo entre o0 mundo dos fatos reais e a estrutura
estabelecida pelas proposigles linguisticas. Nas proposi¢des o
‘nome substitui o objeto. "Sob este ponto de vista, tambem as pro
posigOes aparentemente sem sentido sZo leg{timas-porque ' se u-
B2 proposig¢f@o nfoc tem sentido, isto pode derivar do fato de so-
rente nZo termos dado significado a nos zesmos & uma de suag
partes constitutivas'..., isto &, de nio termos estabelecido =
correspondéncia desta parte com o objeto., Esta conseguéncia e im
portante porque constitui uma redug@o ac absurdo da eliminagfo
do sentido do significado: a refer%ncia ao objeto, nzo sendo gui
ada ou limitada pelo conceito, e sempre legitima e, onde nfo a-
parece como tal, € somente porgue nzo se.efetuqn" 7% |, A leitu-
ra de ﬁittgenétein e a considerag@o por Ernst-Kach, .- cohfluem
no desenvolvimento das principais teses da epitemologia. neo-po
sitivista v@ncula&aé ao Circulo de Viena, que poem em questZo
o sentido da proposigBo, a unidade da ciéncia, a emotividade
des decisdes eticas e a cigncia como unice tipo de conhecimento.
Trataremos agui do sentido da proposigao.

A filosofia ficou reduzida mo "Circulo" & analise da 1in
guagem, como problemsa filosofico e cientifico, uma vez que a ci
8ncia/produtora de novos conhecimentos)é uma linguagen, afirman
do enunciados que se pretendem validos. 4 tese defendida pelo
"Circulo” devida a wittgenstein, afirma ques "o sentido da pro-
posigio consiste no metodo de sua verificagSo". Assim, por exem
plo, & maioria das proposigodes metafisicas desacompanhadas de

método de verificagao, nio tém sentido. Tal verficag@io pode ser
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sensivel, traduzindo o enunciads em experi?ncias sensoriais, la
boratoriais, com coordenadas precisas sobr; 0 evento, sua data,
onde ocorreu, situa¢ao ambiente, como foi observado e por Guem,
Contudo, poderia haver engano do observador. Assim, como um se-
gundo recuisito de verificag¢ao do enunéiado, para que este ti-
vesse sentido, estabeleceu-se & intersubjetividade, o que exige
a. expressao do enunciado numa linguagem acessivel a todos. Uma
linguagem acessivel a todos seria apehaa:o que pudesse corres-—
ponder s operagdes fisicas, pois um enunciado linguistico cor-
responde & um estado de coisas, estado verificavel aos confor-
mes fisicos. Kesta perspectiva fisicalista, torna-se sem senti-
do tudo o que nSo e redutivel a operagoes f{sicas; tais enuncia
dos nio podem ser discutidos epistemologicamente, pois estdo fo
ra do dominio da ciéncies. Contudo,a linguagem como tal. possui
uma estrutura sintsetica., Assim, se para ter mentido um enuncia-
do deve ser verificével, por outro lado, psxra ser verificavel

0 enunciado deve obedecer as regras sintaticas ao combinar os
conceitos validos dentro da linguagem, Para Carnap, & endlise da
llnguagem possibilitava uma profunda crftaea 75 metaf{sica,‘pois
esta nao obedecia aquela regre. Tenha-se CORO exemplo & afirma
¢ao de Heidegger que "o nada nadifica", em “Que ¢ a Ketafisica™.
As questoes pertinentes a existgncia de Deus, da alma, do mundo,
entre outras, decorrem de uma atitude emo¥iva dqsindiéiduos,nio
tendo, entretanto, sentido, uma vez gue escapam também a0 cara-
ter de intersubjetividade nao podendo serem tratadas aos confor
mes fisicos.

Contudo, um enunciedo com sentido que obedece a tais re
gras, & teis critérios epistemolégicos de verificagao, parece &
firmar uma verdade ebsoluta, pois na medida em que é.empirica—
mente verificado, o conceito teorico nd@o mmis poderia ser refor
mulado. “eformular o conceito implicaria afirmar que a verifica
¢30, de fato, nio fora uma "verificagdo". Tais problemas apre-
sentados pos Hans Reichenbach, resgatam a tese de que & ci%ncia
atinge apenas um grau de probabilidade em seus enunciados, e que
& verificagao de invmeros enunciados estﬁ'vinculadaAa técnicas

e tecnologias desenvolvidas para tal fim, com todo um instrumen
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tal apropriado e suaa limitagSes de garantia, Por sua vez, Karl
Popper coloca em questao, novamente, 0 arrolamento da indugao
incompleta, e em consequéncia o valor da verificagdo dos enunci
ados clentlflcos, propondo substitui-la pelo metodo do falsea-
mento da proposigao.

NHesta eltura Carnap passe a afirmir Que um enunciado tem
sentido quando e verlflcavel, mes que sua verificagfo nAo se da
partindo des dados sensivels; trata-se agora de estabelecer u-
ma possibilidade de redugZo dos termos a enunciados e predlca~
dos ob«ervaveis. Tal reduggo e vallda, mesmo que. ge estabelega
uma cadeia bastante extensa de intermedlarios, até chegar-se a
predicados observaveis. Ozque-exigiu s reformulacio do criteério
de verificagdo foi o fato de que na fisica .atdmica estava ocor
rendo 0 emprego de termos como ”préton", "elétrbns", "spin®*,etc
que como tais, n#o poderiam ser relacionados sensorialmente, sen
sivelnente & coisas afirmadas com conteudo emp{rico. Entretaﬁto,
tais termos na construggo'teériea.ppssibilitavam esclarecer cer
tos fendmenos observados, e previsivelmente agenciados com pro-
bebilidede garantida atraves de calculos matemdticos.precisos.
Assim, enunciados gue compoem tais termos e .que n2o poderx ser .
verificados sensivelmente, tém sentido, gragas a redugdo desses
termos a predicados observaveis. : ? ¥ SN

| Esta posig3o de Carnap vincula-se a outra tese anterior
de koritz Schlick que afirmava: " conhecer ndo significa identi
ficar-se com o objeto conhecido". Intuir ou identificar o esp{e
rito com o objeto nio realiza a tarefa prépria do conhecimento
que consiste, sim, em prever o comportamento do objeto, desco-
brindo sua ordem e seu lugar na estrutura do mundo. Intuir e um
ato vital, mas nao deve ser confundido com conhecer, Este tese
de Schlick fora desenvolvida por Xeurath, formulando-se como in
transcendibvilidade @a linéuagem. Aqui o sentido de verdads de u
m& proposig¢éo nao se funda no criterio do confronto com os da-
dos, uma vez que tal confronto e um intuigao, identificagido. - e
B30 um conhecimento cient{fico como tal, mas com outra proposi-
¢do qQue, como tal, permanece no 2mbito da linguagem expressando

© conhecimento. Assim, nio se corrige um sistema de proposic¢oes
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Pelo seu contraste com a realida&g captada em intuigaes, mas pe
lo seu confronto a outras proposigdes descritivas de observa-"
¢Oes. A partir desta intranscendibilidede, o sentido da realida
de € o sentido da linguagem: "a linguagem e 2 realidade e nao se
pode passar alem dela... SO tem sentido confrontar a linguagem
da ciéncia com ela mesma na parte da linguagem onde se enunciam
sentengas bbservacionais"so'.

~ Contribuiu também, como mencionamos, para esta segunda
concepgdo ~ a carnapiana.- de verificagSo de enunciados, moderan
do & garantia de seu sentido, as reflexOes de Popper que mos-
tram ser impossfvel a verificagao enp{rica de gqualgquer enuncia-
4do, pois que, para tanto, se exige a constatagdo de todos os e-
lementos incluidos nas classes mencionadas no enunciado para que
@ indugio nfo seja feito num arrolamento incompleto, como jaeri
ticara desde a antiguidade Sexto Empirico.»Para Popper uma teo-
ria ou enunciado tem sentido, isto €, & cient{fico, ns medida
em que contenha pelo menos um falsificador, isto e, na medida
em gue descreve ume situagio em que ni&o o sers.

Contudo, tambem a tese mitigada de Carnap acabou susci-
tando novas objegoes. Neste sentido Carl Hempel aflrma gque "ne-
nhum enunciado particular de uma tecria cient{fica € redutivel
2 enunciados de observaglio, e que o 'significaedo’ de uma expres
s20 relativamente a dados emp{ricos potenciais depende de dois

% s +
fatores, a saber: a estruturz linguistica a gue pertence a ex—_

~ . . = . i
pressaoc e que determina as regras de inferenciz gdos enuncisdos,

rl . - ’ . %
€ o0 contexto teorico & que ela recoore, isto e o conjunto de hi

péteses subsidigries gue se encontran dispon{veis"81 . Hempel,
em outra passagem, a partir da afirmagfo gue, em geral, nio se
pode expressar, exsustivamente, por meio de nenhumsa classe de o
raQEés observacionais, o conteudo de um enunciado com significa
do emp{rico, conclui gque o criterio empirista de significado ngo
€ de si mesmo emp{rico, de onde se pode inferir gque o empirismo,
portanto, n#Zo esta baseado, ele mesmo, em um enunciado emp{rico.
Contudo Hempel defende ser poss{vel, a pertir dos fenOmenos em-—

p{ricos, a interpretagao das proposigdes e teorias. Por fim Or-
ean Quine ®"julgou ser um mito e um dogma de empirismo a exigén— y
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cia da afirmagio da significag@o das proposigdes cient{ficas n%o
légicas, em termos de experiéncia.-E a prépria disting¢&o entre
proposicoes anal{ticas ou ta&tolégicas, e factuais ou sintétié_
cas, e um outro dogma de fe enmpirista para Quine... Como vemos,'
auto-destroi-se o criterio empirista de significado..." 82 .

Como vimos o sentido tornou-se uma propriedade de enun-
ciados gramaticalmente corretos, pass{veis de comunicagao e gque
deveriam ser verificados, quer numa "verificacao sens{vel", ou
numa "redugzo dos termos do enunciado a predicados observaveis";
posteriormente felativizou-se o valor de verdade do enunciado
que deveria, para ser cient{fico, poder ser falseavel, Reafir-
mou-se que os enunciados significetivos do empirismo, séo de &m
bito linguistico, pois, em Ultima instancia na linguagem expreg
san-se as relagdes 15gi¢as compreendidés pela raglo e nao £s coi
ses intuidas, afirmando-se a intranscendibilidade da linguagem.
Por fim, tornou-se um mito tentar definir em termos de experian
cia proposicSes cientificas néo-légicas, que estejam em desacor
do com as regras estabelecidas pela propria raz8o e sua lingua-
gem. '

| Ora, em umz tese bastante polémica, snteriormente, advo
genos © papel do desejo na mobilizagio da razfo. Defenderemos,
agora, a necessidade de realizarmos uma radical distingao entre
0 "nexo" dos enunciados, gue como tal vinculam-se uma determing
da 15gica e linguagem -~ en Wltima instincia construgoes raecio-
nais -, ¢ o "sentido" da vinculag@o dos elementos concretos,sen
tido esse vinculado & dinfimica subjetiva dos mobiles da praxis
humegna, em especial,‘o dege jo,. _

A linguagem como convencao articula racionalmente signa
que, como significanfes, estabelecem uma relacao entre um signi
ficado subjetivo e um referente objetivo gue e denotado mediata
mente pelo significante, & partir do sujeito que & ele se refe-
re. O Ambito da linguagem e o 4mbito do logos, da logica formal,
da 16gica simbdlica e da logica material. As proposigdes logi-
cas podem denotar referentes fatuais, reais, como tambem refe-
rirem-se a "objetos" ideais, como quando afirmamos que "Fegaso

tem asas®., Yento a afirmacao "Pegaso tem asas™, como "a Terra
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4p0$8ui um satelite natural®, tem nexo. Afirmar "o atual rei' da
Franga e calvo™ nio poasui nexo, embora possua um significado
determinado, que nao possui feferente objetivo na atyalidade ,
e tambem por nfo se referir & um objeto ideal. .

O sentido, como o entendemos, e & prOp}iodade ou resule-
tedo da vinculagio de elementos efetivada em fungdo do desejo ,
da necessidade, do medo e de ouiros mobiles, sem necessariamen
te que o individuo se valhs da linguegem, do pensamento logico.
Ur macaco, por exemplo, que pega pipocas no Jardim Zoolégico ’
e que &s molha no bebedouro antes de comé-las, dé um sentido a
ggua e a pipoca pela sua vinculagso, sem entretanto possuir umé
. linguagém, para com ela pensar. Quando um outro macaco bate uma
vegem de amendoims contra uma pedra park lhes tirar as sementes
a fim de comé-las, em tal atitude ha tambem um sentido, embora
nfo haja significantes e significados operados logicamente,pois
nio ha nenhuma convencao gue tenha estabelecido signos. O senti
do & estabelecido a partir de uma expectativa concfeta de que ¢
algo dese jado ocorra. '

Assim, a proposig@o linguistica possui ou nfo significa
do, e possuindo ou nZo 'significado", pode §053uir ou nzZo hexo™.
0 vgsentido", entretanto, e resultado da vinculagio de seres sem
& necessidade de utilizagao de linguagem. O "n;xb" estd no pla-
no da razzo; o “sentido® esté no planc dos mébiles, em especial
do dese jo, Em fungao do desejo, o sujeito - homem ou bruto - com
a expectativa concreta de sume realizagao, vincula coisas dando-
~lhes um sentido. A razao humana surge quando o0 homem vinculou
sua prépria ecao com sua expectativa concreta, tendo consbiEnc;
& de varias maneiras de realizar sum expectativa concreta e de-
cidindo qual dentre elas seria a melhor para si mesmo, € nao
mais agindo impulsivamente em diregdo de primeirs possibili@ade
rearlizante que encontrasse. Contudo, grande parie das decisoes
imediates e situagoes gue vivemos, nos as trabalhamos sem 2 lin
guagem, mas dando um sentido a circunsténcia e aos desdobranen—
tos de nossas agoes que s&0 mébiliZadas-a partir de nossas ne«

cessidades, desejos e medos, enire outros mobiles. A linguagen

pode jlstificnf'o sentido das agoes elaberando proposigoes cmz‘



nexo légico que as validem, mas nunca conaegue compreender tudo
0 que agencia a mobilizagao da agao.

Normalmente tudo o que tem sentido pode ser formulado
com nexo, contudo 0 que..nio tem nexo pode ter sentido. Os jogos
de linguagem demonstram isso. Afirmar, por eXémplo, "o atual rei
do Brasil brinca com pacotes" nio possui nexo - da mesma forma
que "o atual rei da Franga € calvo" - embora, como um todo, pos
sua um significado determinado. Entretanto, "o atual rei do Bra
s8il brinca com pacotes” possui sentido quando € vinculado como
justificativa de uma greve geral. NSo & mera questdo de conota-
¢80 como veremos no exemplo seguinte. Um professor apés . expli
car determinado assunto pergunta aos alunos: "Vocés entenderam?
", a0 que um aluno responde "NOS... €, bem.,., hum..., pois & 4"
A resposta do aluno, tomada como proposigio, nade significa, nfo
tem nexo; mas ao ser vinculada com & circunstancia possul umsen
tido. Os jogos de linguagem estabelecem nexos remetendo & cir-
cunstéincia o sentido 4a enunciagio de tal maneira que vincula u
ma enunciag¢Zo sem significado & realidade, dando um sentido a
tal enunciagdo. 4 circunst%ncia € o espago de ﬁinculaqao no gual
estfo presentes os elementos vinculaveis.

O nexo das proposigoes, contudo, diz respeito a determi
nados %mbitos compreensivos, Assim, a proposigﬁo "a luz de Deus
veio ao mundo, fez-se carne e redimiu todo homem", nao tem nexo
cientifico, embora tenha significado, possuindo wm nexo religio
so que, como vimos, vincula-se &: um sentido desejante. Assim, g
xistém nexos cientfficos, art{sticos, religiosos, filosoficos ’
etc. Ao tentar impor o nexo cientifico como o unico "sentido"
vélido, 0 neo-positivismo revelou a ignoréncia de seu préprio
dese jo, )

De fato, a ciéncia busca o sentido da realidade e nio a
penas © nexo da linguagem, mas ao afirmar como sem sentido oque
n20 possui nexo cientifico, nio percebeu gue o sentido € dado
por algo gue nio esta no ambito da linguagem e sue razfo. De fa
to ha uma série de mobiles subjetivos gue dao sentido a ciéncisa

-

enquanto ela se preocupa com O nexo dos seus enunciados. Dese-

- - -~ - - - -
Jos e interesses dao sentido as pesquisas que logicamente pare-

!



cem neutras. A razdo cientifica que acreditou ter feito a cr{t;

‘@a da religifo e das metafisicas, pois ambas nfio tinhem sentido,

nao percebeu gue existe um desejo mobilizando ela prépria en bus
ca de realizagoces cada vez maiores e que 6 esse desejo que da
sentido a prépria atividade cient{fica. A fe qué a ciéncia depo
sita na fazﬁo, na sua capacidade de progredir, de resolver os e
nigmas que parecem insoluveis, revelam a mistice lancada na es-
peranga de que amanhd se realizara aquilo que hoje o homem nzo
e ainda capaz de compreender e dominar. Tenha-ge como exemplo a
convicgio de gue sera encontrada uma vacina ou cura para a AIDS,
e que tal fato € uma quesfio de tempo, gue foi inclusive estima
do por alguns entre guatro a seis anos,

Veladamente o desejo e sua mistica sempre estiveramn da§ 
do sentido e confianca as realizagBes futuras da razdo que ndo
se cansa de pesguisar no presente. Encerrandb esta sec3o, lem-
bremos da religifio positivista... ou ainda as intuig¢Oes inexpli
cadas de cientistas renomados, como Einstein, pdOr exemplo, quan
do afirms que "Deus ndo joga dados™, e gue, portanto o princi-
pio de incerteza da mecAnica quintica deveria cedo ou tarde ser
superado, com certegs; ai esta presente a intuig¢io de gue hé um
logos divino regendo a realidade: "N2o existe nenhum caminho lé;
gico para a descoberta das léis elementares do Universo - o éng,
co caminho € o da intuigio";"Deus nio joge dadds com o mundo® ;
"Deus & & lei e o legislador do Universo"; "a religizso do futu-

L4 4 .
ro sera cosmica e transcendera um Deus pessoal, evitando os dog

mas e a‘reologia . Abrangendo os terrenos material e espiritual,
essa religiao serz baseada num certo sentido religioso proceden
te da exPeri§ncia de todas a2s coisas, neturais e egpirituais ,
como uma unidade expressiva ou como & expressao da Unidade."; ™
A:ciéncia-sem-a'religiaofe paralitica - a religido sem & cién-
cia ¢ cega". - pensamentos de Einstein 83 . Essa intuigao que
langa o cientistea a pesquisa € um desjo mistico, tomando-se a

’ . -~ .’ . .
mistica na extensao que ja conceituamos anteriormente.



CONCLUSKO: DES£JU, DINAMICA Di PROXIKIDADE
& KACIUVNALILADE COMUNITARIA,

"wsquando afirmamos que o desejo nos in-
troduz ne historia nSo dizemos nada de
novo. Mag ndo podemos negar..nossa res—
pongabilidade de homens, conscientes de
ser protagonistas @a histdéria. E o sere
mos na medida em que soubermos desejar."

C.Surian-

Pundados sobre uma teoria objetiva da rszdo estiveranm
grandes sistemas filosoficos como os de PlatZo, Aristoteles, o
escolasticismo e o idealismo alemao, Horkheimer salienta que "
esses filosofos objetivavam desenvolver um sisteﬁa abrangente ,
ou uma hierarquia, de todos o0s seres, incluindo o homem e os :-
seus fins., O grau de racionazlidade de uma vida humana podia ser

determinado eegundo 8 sus harmonlza§ao com essa totalidade. A

sus estrutura oojet1va e pRo arenas o homem € 08 seus pronosi—

tos, era o gue determinzve a araliagao dos pensamentos e das a-

~ ) . .8 o .
¢oes irdividuaish 4 o« Tais sistemas e totalidades,entretanto ,

en muites ccasides fundargg injusticas universais e objetivas ,
que Horkheimer nZo explicita. Que dizer de PletZo quendo, esta
belecendo na “Repﬁblica" um dizlogo entre. Glauco e Socrates, a-
firma pelas palevras deste buscar ums certa arte pars persuc-—

dir - ideologicamenter? - o3 magistrados e cidadfos sobre a len

da que surgira na Fenicia de que os hdmens compdenm—-se de tris e



lementos distintos, & partir dos quais organiza-se - autoritari
amente ? - as tres castas fixas de sua Republica,: "Sois todos
irmos - diria Socrates a todos - os que fazeis parte do Estado;
mas o Deus Qque vos criou fez entrar o ouro na composicdo de vos
outrcs gue gsois aptos pare governar, Por isso os tais sa20 mais
preciosos,., Eisturou a prata na formagzo dos guerreiros; e o fer
ro e 0 cobre na dos lavragores e artifices. Assim, tendo todes
uma origem comum, tereis ordinsriamente filhos que se parcerao
con.vo’sco."é5 ? Que dizer de Aristdteles quando afirma na Poli-
tica que " z natureza mostra sua intencSo ao fazer diferentes os
corpos dos livres e agueles dos escravos; Os corpos destes sS&0
vigorosos para o trabalho, e os dagueles uteis para a vida poli
tica... Portanto e mznifesto gque hé alguns que por natureza s20
livres e outros escravos, e que para estes a escravidio € coisa

. 86 .
proveitosa e ati1l . Que dizer do machismo de Tomas de Aqui-

y - -

4 ,
no expresso em suza Suma Teologica quando afirma, mesmd em mate-

ria religipsa, que : " ¢ manifesto, segundo a doutrina do £31 G
sofo, que o pai € o principio ativo na geragZo, a mide éntra so-
mente com a matéris. Por isso, se Ad€o nBo pecasse e ¥va pecas—
se, o filho nio contrairia o pecado original"? E desta outra

pessegem de SZo Tomés "se considerarmos a:.condigZo de ambas s
pessoas, a saber: da mulher e do varzo, o pecado éo varso € mais
grave, porgue era meis perfeito que a mulher“_87 y que dizer ?
Ora, subsumir =z alteridade, & exterioridade humana, & totalida-

de de um sistema e dar-lhe uma significagzo a partir da prépria

. 3 ' -
hierarcuia de valores e sentidos do sistema, e violentar a alte

fidﬁééwﬁ;géﬁho¥ihe 0 direito de determinar-se a si prépria hig-
toricemente segundo seu proprio sentido. NZo podemos confiar &
razfo objetiva,:universal, a tarefa de afirmar um sentido a2 his
toria futura, porque tal’ razdo ja se funda em desejos escondi-
dos. - '

Quando Horkheimer retoma & questZo da razdo objetiva ,
univeraal, eld esta retomando ume dindmica de pensamento que
nio tem uma mobilizag@o Ultima racional. O retorno a razao obje

tiva, universal, gque parece proposio por Korkheimer, se fundam



me ristica. Ha um desejo mistico presente na religido cristd, ra
revolug&o anarquista, marxiste, e na concretizagzo do Estado co
ro idéia de liberdade. Os igdeais recionalistas dos pioneiros da
modernidade vinculam-se a dessacralizagio e sécularizacio de un
projeto religioso que, entretanto, continuas - agore numa terpi-
nologia secularizada e com outras categoriés - como tentative de
efetivaéio do mesmo desejo gue mobilizava a ragao. s razles par
ticulares vinculadas s desejos‘particularés, interesses particu
lares, a subjetividade formalizadora sid contrapostos e negados
pela razio universal, que busca a concretizag@o dz universalida
de, movida pela desédjo do universal. Contudo, nZo serz o resga-
" te do conceito de razfo cbjetiva, universal, o que possibilita-
ri esclarecer = sociedade industrial a efetivar um projeto de au

téntica humanizacgo.

Voltemo-nos, portanto, & dinfZmica Go desejo e suas uto=
pias. 0 desejo maior, que ¢ o fundamento de todas as. utépias, se
gundo Buber88, ¢ o desejo de. justiga — que € para ndés a relagfo
‘pessoa-pessoa, face-a-face vivida na proximidade. Agenciemos

pois, o desejo do Absoluto, do Universal, do Eterno, como um de-
sejo alterativo, desejo do outro como cutro. Assim, toda mistica
movida por um desejo do Absoluto, do eternn, de todo conhecimen~
to, de todo poder, etec., ganha um novo sentido fundamental que

busce realizar a maior humanizagZo que pode haver para o projeto
social que 4 colecar o homem como absolute do préprio homen { ou
aceitar Deus ~ para quem nele acredita - afirmando, contudo, gue
& possibilidade do homem a ele ter acesso supoe 2 busca da rela-
GEo pfimeira de justiga com o outro homem, O Gue, por sua vz, Su
poe uma abertura do seu sentido da historia e de sua vida 2o de-
sejo alterative do outro que lhe fala como manifestagio do Outro
divino, segundo a sus crenga ). Nas utopias coletivas tem-sé a a
bertura para o novo, abertura para o criativo, para o diferente,
para o distinto; para a alteridade que e justamente o outro dis-
tinto, tomada agora como pessoa, como sujeito de sua prépria his
téria. Nessa relagao com o outro o desejo alterativo, necs leva a

-~ — & g & 2 e ™~
umpa relecgao de proximidade, compromisse historico de libertagaoy



e vivéncia do gozo na partilha.

Como analizamos no decorrer deste trabalho o sentldoque
se da a determinadas coisas ou pessoas esta relaclonado com mob1
les inconscientes que ativam a fantasis e a razao gue produz, em-
sua linguagem, enunciagoes com nexo Que se argumentam como verda
de da proposigio e do valor de sua efetividade, Trata-ge pois, a
partir do desejo alterativo, aberto & infinitude da criativigs de,
construir ume utopia coletivae e crltlca, com © nexo da razso uto
pica, dialogal, explicitando, na melhor hemenéutica poss1ve1, os
deseaos que nos movem e ate que..ponto eles nos realizam Como pes
soa, como tambem, ate que ponto eles gio manipulados por tercei-
ros Que agenciam nosso comportamento e o sentido que nos mesmos
damos 2 nossa vida e a vigda dos outros. Agui, portanto, temos um
desejo as clares, que nfo e escamoteado em nome da r“zao, desejo
que é assumido conscientemente como desejo alteratlvo, que possi
bilita, pela dinZmica do dlalogo com a alteridade, ac individuo
colocar em crise o sentido de sua v1da que e dado pelo agencia-
mento de seus dese jos, ou pela sua exPectatlva concreta em um mo
vimento mais amplo, em fungZo da realizagzo dos interesses de ter
ceiros, Tembem esse desejo alteratlvo, como vimos, e mlstlco,pqg
que 1ncompfeens1vel € esperangose, desejo que mobiliza o homem em
relagéo ao outro homenm estabelecendo vincules furdados numa uto-
pia coletiva articulada em uma racionalidade dialogal, comunlta
ria, Somente dentro desta dinimica podemos estabelecer um refe~
rencial para a reconstrugio da fundamentagZo da ética da socieda
de, em que a manipulac¢Zo do desejo das massas o veementemente cri
ticada, e que possibilita a concretizagio do desejo na proximida
de,

Portanto, coneluindo reafirmamos Gue pare alterar os .
mos desta sociedade pragmatlca é necessario superar o desejo par
ticular massificado, eterftamente insatisfeito, pelo desejo alte-
rativo gue seja gozavel antropologicamente nesta vida terrens -
Gue ¢ vivida pelos mortais - e de maneira cada vez mais toteis
Somente quando o ser humano for o absoluto desejado por seres nu

. o » . . A o g N .
manos, possibilitanto a autentica vivéncia do g0Zo na proximida-
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de, somente ai teremos encontrado um novo fundamento para a vi-

véncia social efetivando o verdadeiro sentido do humano como "e-
mﬁnah", quando cada homem ¢ morada para outro homem, acolhida |,
partilha e aconchego. Somente neste condigdo a racionalidade co-
munitéria, participada criativamente, desejantemente aberta i me
nifestagio do outro pela palavra e aos sentidos particulares cue
com o sentido fundamental se complexificam na dindmica da vida do
dia-a-dia, superara a razfo objetiva e a razdo formalizada. Horkl
heimer nZo elaborou um programa de agfo, e talvez nio tivesse pre
tendido se vincular a razfio objetiva..,. O desejo imsatisfeito |,

em nos entretanto, em meio & nebulosidade da razZo clama pela u-

topi&. .e
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ximidade, responsabilidade pelo oprimido" Atualidade 3(11%5):

7 out 88; e "Levinas e Dussel face-a-face" Atualidade 3(116)
:7 out 88.



22, Cfr. E. Dussel, op.cit. p. 26 e 27

i ) ’ . . ~ l -
23. &ste breve historico do conceito de razio apresenta de manei

ra suscinta as reflexdes de lex Horkheimer contidas no ILlca-

pltulo de "Zclipse da RazZo" entitulado "Meios e Fins", Cfr.

¥.Horkheimer, op. cit. pp. 11-67.

24, Cfr. M. Horkheimer, Op. 01t. p. 19
25. Ibid p. 18

26. Ibid. p.1l9

27, Ibid. p. 23

28. Ibid. p. 29

29. Ibid. p. 39

30, Ibid. p. 45

31. Curiosamente Jean Paul Sartre em "0 exlstenciallsmo e um hw

manlsmo" afirma coisa semelhante. Na condigao existencial ,

- . I - -~
no momenteo em gue ¢ individuo realiza quelquer opgeo moral,

ele a realiza comec se escolhesse 0 melhod para a humanidade,

e nio somente em fungdo de seus interesses particulares.Por
; P

» - - - ’ - -
isso afirme que o existencialismo e um humanismo, Saliente-

-se que tanto em Kant, quinto em Sartre & universalizacdoda

3 ' - - »
atitude morel e uma e11genC1a para sua validagao etica,

32.‘Cfr. Wolfgang R4, Filsofia Dialética Hederna, Brasilia,UNE,

1984 p.43: "... Kant nfo soube eviter... o erro de atribuir

: . ’ ~ .
coisas reais aos conceitos teoricos em guestio. Assim, ele

entendeu 0 eu transcendental como algo de reel, atribuindo-

~ihe esp@ntaneidade, atividads pois, e dotando-o de faculda

4 L3 e -
de psiquicas (sic!), que devem agir em conjunto guando da

- ~ » ~ -
constituigao do objeto da experiencia™,

33+ Pichbe. "Fundementa da teoriz geral da Ci€ncia™ , I 96 apud

%. RBd. op. cit. p. 83

34. FICHTx “Fundamenta der teoria geral de ciencia",

Ve RBdhwg. cit. v. 83

35. Tal tese € expressa nos seguintes termos pcr Antonio Paim :

I 98 apud

LI Hegel deu & chave para a solu¢io do femoso problema das

categorias kantianag, Estas se formaram no curso da hlstorl

a do pensancnto filosoflco, mediante aflrmagoes que se con-




tradiziam e geravam s{nteses, a exemplo da tr{ade ser-nada-dg

vénir." Historia das Idéias Filoséficas no Brasil. %2 ed. SP

Convivio, 1984. p. 7-8 .

36. Em "Meios e Fins" parecemos redescobrir o sentido e o valotr
da raz@o que poderia nortear a ag8o social de pessoas e gru-
POs preocupados com os rumos da sociedade contemporanea, Tal
vez Jjustamente a fim de evitar tal interpretagfo de seu tra-
balho de anélise, Horheimer salienta no prefécio de Eclipse
da Razao que nEo sugere nenhum programa de &Gao0.

37. Cfr., M.Horkheimer, op. cit. p. 5

38. Ibid. pe 5

39. Ibid. pe. 5

40. Ibi&. P 6

40b Ibld. pe 6

41. Ao criticar o pragmatismo, Horkheimer afirmare que se Dewey
" tivesse admitido a diferenga entre desejo subjetivo e aspira
¢8o objetiva, tal admiss@o seria o infcio de uma andlise fi-
losofica cr{tica, exceto se Dewey retornasse a razio objeti~-
va e a mitologia. Ora, se Horkheimer se nronsé realizar unma
analise crltlca, e o retorno a razdo objetiva e a mitologia
e perder 2 posigao crltlca, surge—ros, entao, um problema
que desenvolvemos a seguir. Confofme o texto nos parece que
o fundamentar-se a filosofia sobre a teoria da razao objeti-
va, aquela se torna uma critica a mitologia e a religiZo,
mais petente que 2 critica a ambés também realizada posteri~
ormente pela razado subjetiva. Zssim,embora a mitologia se fun
de numa razfo objetiva, a filosofia objetiva a "destruiu®
Parece-nos que a provével aspirag¢ao objetiva em Dewey o vine-
cularia a uma teoria da razao objetiva gque, consequentemente,
o levaria a uma postura de critica 2 sua prépria filosofia ,
a menos que retornasse ainda & mitoiogia, resqufcio da razao
objetiva presente na mentalidéde do senso comum a partir do
qual se 1mag1na o futuro como projeg¢Zo dos desejos presentes

que, por sua vez, exigiria a invengZo dos meios instrumentas

para a sua realizagzo.



42. ®. Horkheimer. op. cit. p. 67

'43. Cfr. II Corintios 3,17

44. lartin Buber e Karl Kannheim, cadza guzl 2 sua maneira, tra-

~ ta desta questdo. Introduzindo-nos @o assunto de seu livro
"0 socialismo utopico™ afirma Buber: "Na revelagio, a visdo
do que e Justo se consums né imagem de um tempo perfeito: o
mo escatologia messifnica, Na ideia, & visZo do justo se con
suma na imagem de um espago perfekto: como utopia. Por sua
essencia, = primeira transcende o aspecto social, ocupando-
~se do homem como criaqao, e ate mesmo - come produto cosmi-
co, -3 segunda permanece circinscrita ao ambito da sociedade,
Resmo que, por vezes, inclua em suz imegem ums transforma-
¢80 interna do homem, Escatologie significa consumec¢zo  da
criagio; utopia, desenvolvimento das poss*billdades laten~
tes »a coxunidade humana, de se concrevlzar uma orden "juse-
ta%,... Pgra a egcartologif.e. 0 8%0 decisivo vem de cima; pa
re & utopia, tudo se acha submetido a vontade consciente do
homem, podendo mesmo cpnsideré—la imﬁgem da sociedade esbo-
¢ada... A escatologia,quando profética, e a utopie, cquando
filoséfica, possuem um carater realigta. A era do Ilumiem .
riemo e a que ge lhe seguiu desapossaraé, progressivamente,
& escalologia religiosa de sua eaferz de a¢20; no transcur-
80 de dez geragoes torncu-se cada vez maig dificil para o
homem acreditar gue, em um dado momento futuro, um ato di-
vimo redimiria o mundo dos homens, iste é, tornaria 15gico«
© absurdo e harmonico o desarmdnico...®(Cfr. lNertin Buber,

0 Soc1alﬂsmo Utdpcio, S.P, Ferspectiva Pp. 18 e 19). Por

sua vez, Xarl Mannheim em: "Ideclogia e Utopia™ relembra, en-—

tretanto, que numa perspectiva de historia cultural poderiam

ser distinguidos os quiliasmos e as utopias: "Notaveis inves
tigagSes de histdria cultural mostram que as formas de agpi-
ragZo humana podem ser expressas em fumgio de principios
gerais e que, enm determinadcs:per{odos histéricos, a realiza
¢gao do desejo efetua-se por meia de umea proje¢do no tempo, ao |

pesso que. em outros ocorre mediante uma projegao o espago . 1



De acordo com easa dlferenc1aqao seria poss1ve1 chamar uto~
pias aos: deseaos espaciais e dquiliasmos, aos desejos tempo—
raig.(..) /Entretanto/consideramos utepias todas as idetas
transcendentes a gituagao ( nio apenas as projegoes desidera
tivas) que, de qualquer maneira exercem efeitos transformado
res sobre a ordem histdrico social existente", Apos analisar
a2 mentalidade utépica e maiz especificamente a sua relacgao
com & realizag2o do desejo, Manrheim analisa. a mudanga da cen
figuragdo das mentalidade utdpicas ne quiliasmo orgiatico dos
anabatistad, no ideal Libera1~humanitéria, no dieal conserva
dor, na utopia socialista comunista, diacorrendo posterior-
mente sobre a utopia na situagfo atual de 1929, Ad conside-
rar ¢ Quiliasmo Orgiéstico dos anabatistas, nos remete a se-
guinte nota de rodape' "0 fato do socialismo moderno repor—
tar suas or{gens ao tempo dog anabatistas demonstra, em par-
te, que é preciso considerar o movimento encabegado por Tho-
mas Minzer como um passe na dire¢do dos movimentos revolucig
narios modernos. B evidente: que n@o estamos estudando ainde
os proletarios conscientes de sua classe. Do mesmo modo cum-
pre acietar Nllnzer como um revoﬁucinér@o social inspiradoenm
motivos religioses.."( Cfr. Karl Kannheim, Ideologiz e Utoa
Porto Alegre, Globo, 1950 pp. 191 e 197). Por outro lado, se

certos conceilos e valores religiosos sfo secularizados, ocor
re também - comojlembra Horkheimer ~ gme certos fins religio
s0s s20 substituidos por fifds materiaim, Neste sentido, cone
siderando a razao subjetiva, formalizada como razgo pragmét;
ca, " nada, sequer o bem estar materis®, que se pretende ter
substituido a salvagio da alma como fim Wltime do honren, va-
le por si mesme, e nernhum objetiveo come tal é melhsr do que
outre”, Cfr. M. Horkheimer, op. eit. p. 50
45. Martin Buber. op. cit. p. 21
46. Ibid. p. 21
47. Bssas trés fases estdo situadas ns expesicio do autor em u
Quadre mais amplo de redugdes que promram mostrar que aposa
"morte de Deus™ tem-se também a "morts do Homem™: "o estrutu ‘



_ mo,

48.

49.
50.

ralismo anuncia para o homem o que Nietzsche anunciou para

’ . ’
Deus: o Homem esta 2gonizandow. '0 homem, diz Foucault, e u-
M‘
ma invenggo, de que a arqueoclogia de nosse pensamento mogstra

a data recente. E talvez o fim proximo.' Vemos bem o proces-

so: 1-. redugao das mitologias primitivas em teologia: Jjudeu,

-cristianismo e grandes religiSes ocidentais; 2, redugac da
teologia em filosefia: Renascenga que desagua em Hegel; 3 .
redugdo da filosofia em antropologia - c1enc1a de tipo pesso
al - em cien01a impessoal ou a-pessoel de twpo egtrutural.”

Cfr. Paulo Resende, Deus: Tese, int{tese e ﬂwntese, R.Jo. Ed.

Saga, 1969. pp. 53~54. Os trés momentos ou fases da secula-
rizagio e ateismo de que tratémOS reportam~se, neste: quadro

. b L~ . ) « 3 5
mals ample, a redugao da teologia em filosofia e ao humanig~

Em "Eclipse da Raz3o", Horkheimer nZo se refere a algum tipeo
de redugdo, mas afirma que a filosofia buscava substituir g

A e~ . . o ’ .
religiao no gue: @iz respeito a ser a expressao utima da ver-

dade fundada num conceito de razdo objetiva: "A razio ebjeti

va aspira e substituir a religiZo pelo pensamento filoaofice
metodico e tornar-se agsim uma fonte de tradigdo por si mes-
ma, " Cfr. ¥M.Horkheimer, op. cit. p. 20 |

Cfr, P.Resende op. cit. p.24

En sua Tese de Laurea em teologia entitulada "Elementos para

ume Teologia do Besejo e a Espiritualidade de S3o Prancisco

de Assig", Carmelo Surian explicite a intensidade da &inimi-

ca do desejo em Francisco e znalisa um comeniarlo que lhe ¢
feito pof Freud, que vale 2 pena citar: "Desejar, e desejar

bem, com todas as riguezas dos seus sentimentos, com a ajuda
da sua prodigiosa meméria, com & disciplina de sua intgligég
cla verdadeiramente iluminada, com toda a forga de sua indo-
mavel vontade, desejar assim, foi, sem dﬁvida; o mais intime

segredo da simpatia imortal e universel da personalidade de

o » ’ N - A J
Sae Francisco de Assis. O proprio Freud niao escapou a podero

»

sa irradiacsoc do Poverello, quando confessa, com &s suas re-~

serxrvas cr{ticas, a excepcional figura do sante como realiza-

i
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¢ao humana:®S3o Frencisco de Assis foi, talvez, muele que che
gou mals longe neste modo de utilizar o amor para alcangar u
me sensagao de felicidade interior.(-;) Centa'concepgao eti-
ca, cujos motives profundes ainda teremos que. elucidar, pre-~
tende ver nesta disposig8o ao amor universal pela humanidade
e pelo mundo a posiglo mais elevada & quel pode erguer-se o
ser humano', Quandeo Freud diz 'este modoe de utilizar o amor"',
se refere & disting@o por ele mesmo estfbelecida no conctex-
to entre 'émor genital', naturalmente destinado a formagzo da
fam{lia, e 'amor inibido em sua finalidade?®, que‘desenvolve

sobretudo ¢ amor de amizade, Infelizmente Freud nSo gozou da
maravilhosa visdo da fé cristd (dom gratuito do Senhor!) e
por isso se revéla incapaz de valorizar devidamente o amor

cegto de Francisco pelas criaturzas, Mas-foi suficientemente
honesto para atestar e grau sublime de maturidade humena g
que se elevou 6 ‘desejo' de Francisco de Assgis." Entretanto,.
aqueles que gozam da. £é cristi,, come Surian, percebem gque ™
sem éﬁvida,_em Francisco, o desejo do Senmhor encontrew um de
sejo décil, inteligente, sens{vel,.ricb de imaginagio e cria
tividade, genereso nas renuncias e verdddeiramente‘ambicioso
da gléria prometida,., Encontro talvez ﬁnigo esta entre o dese

jo de Cristo e o desejo do Serafim de Agsis: personalissime,

intimo, sem segredos, até a identificacio total e também fi-

gical O Senmhor o atraiu.(i:) Desejo atrai desejo!™. Cfr. Car

melo Surian, op. cit. pp. 136 e 142-143.

Curiosamente, os mfsticos, os grandes santos, venceram o de
sejo pelo desejo, © desejo parcial pelo desejo do Absoluto,
a0 passo que 0 povo en geral superavik o desejo particular pe
lo medo maior do que o préprio dese jo. No primeiro cago, o
desejo da unixo mistica com Deus no gozo eterno; no segundo
caso, 0 temor do castigo divino, eterno s jamais imaginado.
A Igreja agenciou fortemente o medo com a imagem do inferno,
e o mistério da angistia, aflicio, dor e agonia em retribui
¢20 eterna ao nio pedido de perdfo a Deus pelos pecados e

& N20 Cconverszo 20s valores e costumes cristaos. Por outro
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lado, os misticos, interessantemente, quando conseguem mobi
lizar sua vida somente pelo desejo do‘Absoluto, e neda par-
ticular os agencia, passam & ter um total dominio de seu de
sejo e nfic o investem em nada que lhes parega da menor im-

porténeia; com isto, os misticos parecen vivenciar, na rea-
lidade presente, a satisfagZo do gozo da plenitude, do eter
ro, em seus extases espirituais; como que gozam antecipada-
mente o Paraiso Et terno, porque Deus 3& se faz presente en
suas vidas, e portanto sfo felizes, Pelo menos ndo tem dese.
Jos frustrados, porque nio desejam nada que possa frustrar

-~ 4
o seu desejo, desejam o qQue na si ituag@o terrestre nZo e s

trivel, e que ss acredite poder vivenciar no futuro pela fe.

! ~ P . - . . R . . . .
A razzo e posterior a religiosidade. O homex primitivo, im-

potente frente as forgas da naiureza que:lhe ¢ hostil, ao
ver um raio caindo sobre uma arvore, por exemplo, 0 teme e

dese ja menipula-lo, contudo n§o_tem recursos tecnolégicospa

rd . = . o
‘ra tanto, Poram o seu dessjo de dominar o raio , a0 nio se

realizar praticamente, realiza-se na fantasia., 4 fantasia de

- intervir sobre aquela forga natural exige umz forga maior

que ela propria, uma forga sobre-natural. O homem fantasia—
va a manipulagﬁo da realidade, e a0 desejar ardentemente e
coletivamente t2l manipuleggo, a sua fantasia ganhe vida nos
rituais que agenciam os poderes sobre-naturais-qﬁe atuzam so
bre os fenomenos raturais. Assim, o homem dese ja manipular -

# . R . . v r
os fenomenos naturais e acredita quz o conseguira atraves

B Bl o P - . . ~ L
dos rituais. Contudo @o nao conssguir tal manipulag&o ja ha

via suposta a existencia éo ente sobrenafural, mais podero-
80 que os fendomenos Jeturais, e o temeu mais que ao préprio
fengmeno natural, pois.gue tambem a ele nso conseguiu mani-
pular com o seu rito. Com o tempo ps homens vao sentindoque

as fantasias dos rituais ndo realizar os dese jos, apenas &a-

. o . '
paziguam certos medos e angustias. Entre os gregos, o pro-

prio desejo frustrado com a fantasia, busca racionzlmente o
caminho Ge sua reallzaqao. As fantasizs todas cue justifica

vam o0 destino hunano como joguete dos deuses passam a nao



ter nexo racionzl. Assim, o homem ao dese jar dominar a sua
proprla hlstor1a, afirma que nZo sfo os deuses que 0 domi-
nam, pois cada povo possui deuses diferentes, prov_velmen~
te 1mag1nados pelos propr1os homens. Contudo, & idéia maior
de um Ser transcendente que ordena o Cosmos permaneceu, ias
mesmo assim, agora, o prOprlo conhecimento como contempla-
¢80 de um 1dgos divino, supde a atitude fundamental do ho-
mem, que sal éa caverna, qQue apreende as esséncias e racio-
cina corretamente. Portanto, anterior a razio e 2 religido

estd a fantasia movida pof um desejo.

53. Pascal, assim, efetuz a distingZo e 2 dissociagfo no perfo-

do moderno entre os dois Zmbitos da subjetividede, o cora-

¢do e a razfo. Entre 0s gregos, € mais pre01samente parafﬂa

tao, contudo, ngo ha tal d155001a9ao.

54.~nntretanto, ate”neste.momento en que a cigncia se fundz so-
" bre bases epistemoldgices precisas, reina, sub-repticiamen-
te, uma ontologia mégica, extrapolando tal paradigma, onde
tudo parece passfvel de realizagiq. Relata-nog Helene Vedri
ne que neste contexto historico, "todo connecimento tende pa
ra o velho sonho de unidade do saber, e prolonga-se entio ez
magia, em alguimis, ou em gistemas extravhgantes que poem ex
correspondencia diversas ordens do univerao e da ciéncia"

' Em alguns casos, "& magia torna-se a c1enc1a nobre por exce.
lencxa, visto que ultrapassa a flS’C&, que e somente especu
lativa, a mategatlca, que se refer: gos numeros e & grande-
Za, & teologia cue se ocupa de Deus. A magia.,, reune as
tfgs ordens ds ciéncias, poem-nas em prética;e descobre fi-
nalmente a verdadeira contextura do wniverso®{ Cfr. Helene

Vedrine. As filosofias do renascimento. 5.1l.p. Fublicagoes

‘Europa-América s.d.p. p. 68). A alguimia, por sua vez, fun-
dada na experimentagio, busca realizar efeitos fescinantes
vinculados a uet.rmlnagoes gualit atlvas do universo unidas
pelos compostos quimicos, gue resultam nos mais variados e-
féitos Gue seriam reaiizadores dos mais variados desejos ,

que ndo aceitavam a cienci® que se mostrava limitzda na bus



55.

96

ca da realizagio imediata das fantasias.

Estabelecendo um paralelo entre o Estagdo Teologico e o Este
do Fositivo - respectivamente o primeiro e o terceiro esta-
&ios da evolugzo intelectual ‘da sociedade, conforme a socic
logia dinamica de 4ugusto Comta - poderiamos, pcr analogia

perceber o] carater do dese jo mistico no ultimo Estado, No

Estado Teologico. 08 homxens eXpllcam o8 feno enos naturais
atraves de agoes di vinas; combinam-se as ideias morais e Do
liticas ra pessoa do sacerdote;estabelece-se a ordem social
atraves da autoridade religiosa. Ko Estado Positiva, por
sua vez: os homens, observando s realidade e analisanao 0s
fatos, explicam os fendmenos naturais e humranos atraves de
leis gexrais e necessarias as ciencia; elabofa—se uma cien-
cia da sociedade ( a fisica social ou socioclogiz) que e fun
damento para as agdes individuais da moral, e para as agoes

,
coletivas da politica. Da mesma forma gue a re re-ligigo (nova

-unigo do homem com Deus) era considerada a fase ultima em

58.

direg@o dr.Reino dos Ceus, o Estado Positivo, com seu desen
volvimente cient{fico, ¢ a etapa final do progresso humano,
onde também se concretizam a evolugZo pratica do Sstado mic
litar ao Estado Industrial, e a evolugzo 'afetiva do Bgo{smo
20 Autruismo. He uma mesma dinSmica estrutural entre religi
G0 e ciencia nestes dois cortes sinersnicos do6 processo de
evolugzo ou progresso da humanidade. £ fe nas realizagSes fu
turas e progressivas da 01encla denota & exisi2nciz do que
chzmamos ﬂdeseao mlst*co" '

e é;ﬁéifarlo de %egel gue c1taremos, refere-se 20 seguinte
texto de SHo Joo: "No principio ere © Verbo e o Verbo esta
va com Deus e o Verbo era Deus. No princ{pio, ele estava cam
Deus. Tudo foi feito por'meio dele e sem ele nada fpi feito
de tudo o gue sxiste, Nele estavs a vida e a vida era a luz
dos homens e a luz brilha nzs trevas, mas as.irevas nio a &
preenderam. / Houve um homem enviado por Deus. Seu nome era

Jo3o. Este veio como testemunhz, para dar testemunho da luz,




& fim de que todos cressem por meko dele. Ele nio era & luz,
e2s veio para testemunhar & luz, a luz verdadeira Gue, vin-
do a0 mundo, ilumina todo homem. Ele estava no mundo e O mur
do foi feito por meio dele, mas o mundo nio o conheceu. Vei
O para O gue era seu & 038 Seus nao o receberam. Iea a todos
os que 0 Teceberam deu 0 poder de se tornarem filhos de i
Deus. aosdaaéwéreem eém seu nome, QU@ NAO nasceram do sangue,
nem de vontade da carne, nem da vontade do homem, mas de Deus,
E o Verbo se fez carne e habitou entre nés; e nos vimos a
sua gloriz, como a gloria do Unigénito do Pei, cheio de gra
¢a e de verdade. / Jo30 da testemunho dele e clama: 'Bste o
aguele gue eu disse: o que vem depois de mim, passou adien-
te de mim, porque existia antes de mim.* Pois de sua pleni-
tude todos nos recebemos graga por graga, Porque a Lei foi
dada por meio de Moisés;a graga‘e a verdade.nos vieram por
Jesus Cristo. Ninguénm jemais viu a Deus: o Filho unigénito,
Que esta voltado para o seio do Pai, este o deu a conhecer”
(Cfr. Jo 1,1-18)."Verbo", aqui, € sindnimo de "Ligos", tome
do como "Razdo" por Hegel.

57. HEGEL. Historia de Jesus, Madri, Teurus, 1987J p.. 27. Em sua

"Bag leben Jesus", traduzida ao espanhol como "Historia de Je
susY, Hegel procura harmoniéar TaZEO e cristianismo, expondo
o contelldo racional des evangelhos. Nesta obra cue o um dos
‘seus primeiros escritos e religifie € a realizagio moral do

Reino de Deus, na edificagzo da comunidade humena supostamen
te perfeita. Prefaciande esta tradugio espanhola, afirma Gon

zales Noriega: "Alem dos aspectos nos quais-Histéria de Je~

sus é fiel & doutrina Xantiana da moral e @da religidgo, ha ou
traS'formuléQSes nas quais se esbogam as lirhas fundamentais
da meditagao hegeliana posterior e nais quais sera interes—
sante deter-se., Estes supostoes feéricos‘fundamentqis do jo-
vem Hegel estZo expostos nesta outra (sic!) com uma nitidez
tal que facilitam grandemente a compreens@o do posterior de~

senvolvimento do pensamento do £il6S0foe.." in Hegel, op.cit
p.>13



58.
59.

60.

61.
€2,
63.

64,

Cfr. G. Noriega in HEGEL, oR. git. p.15 ,
Bxcérto da carta de Hegel a Scheiling: apud E.Dussel, Néto-
d0 para uma filosofia da libertacdo, s.P., Loyela, 1986 DeT2

HEGEL, Entewllrfe zum Geist des Judentums, apud. E. Dussel
op. cit. p. 74

Cfr. E. Dusael, %p. cit. p. 74

Cfr. Hegel op. cit. p. 35 e Mt 5,3-12° e ILe 6,20-23

Cfr. Hegel op. cit. p. 36 e 40

‘A tradu¢io francesa traz "lien de 1’esprit”. Cfr, Gustav Lan

_dauer. La Révolution Paris, Edition Champ Libre, 1974 p.81

' 65. Cfr, A80l1fo Sénchez Vazquez. Filosofia de 1a praxis Mexico

66.
67.
68.
69.

D.¥. Grijaibdo, 1967 pp. 160-6
Ibid. pi 322

Cfr. Julien Xarias,"A fungSo vital da verdade" in Introducio

& Filosofia

Cfr, Ibid. p.
Cfr. Ibid. p.

———

70. Cfr. Ibid. p.
T1l. Cfr. Ibid. p.

T2.
73' ’

Cfr. Karl lMannheim op. cit. p. 179-244

Quando afirmamos come infeliz tal paralelismo, Feportamo-

nos a Xarl Popper, e suas reflexJes sobre o historicismo @e

i & L T s .
Hegel em "4 sociedade democratica e geus inimigos" {(trad.

Eilton Amado. B,H, Editora Itatiaia Ltda, 1959). “=sv:Para
Popper, a interpretagfo te{stica da historia efetivada no
histor101smo hebralco-crlstao vinculado ac povo eleito, ser
veé comno 11ustra9ao em "B PlstorlClSmO e o Mito do Destino"
(um capitulo da obra em quest3o) para afirmer ser possivel
observar "que suas principais caracteristicas sdo parti-

lhadas pelas duzs vertentes modernas mais importantes do
historicismo...: a filosofia histdrica do ~racismo ou fas-
cismo, o de um lado {a direita) e a filosofia historica rs
marxista de outro {rd-esquerda)" (cfr, Pe 25) e Que ambas

possuem uma rziz comum no hegelianismo, O povo eleito te-
ria sido substituido no historicismo de karx pela classe

escolhida para a crimgSo de uma sociedade sem clesses. Pa-
= rvhper; esse historicismo que des=sboca en totalitaris-



mos de direits e de esquerda também ss vincula 20 pensamer
to grego. Paraz fundamentar tal réfleiéo, retorna a Platdo
e Aristoteles com um sentido determinado: *"Nao me. langarei,
portanto, a um iratamento conmpleto de Aristoteles,‘exceto |
ate onde sua versio do essencialismo de PlatZo influenciou
o historicismo ds Hegel e, dai, o de Marx."( cfr. P. 223).
Apos tratar de tal essencialismo afirmando que & "essencia
oculta e n3o desenvolvida em Hegel® (nota de rodape & p.
647) trata-ce de uma concepgzo essencialista apropriada de
Aristételes, dira que. "nada ha nos escritos de Hegel que
antes nao tenha sido dito melhor"{p. 254). Tal interpreta-
CR0 parece-nos problematica e preconceituosa, A revolts 1i
beral de Popper contra a dialetica, ou lhe da uma clarega
muito profunda das circunastancias, ou falaifica a prdpria
historia, Segundo’Popper, "quando em 1815, o partido regcl
onario comegou & retomar © poder na Prﬁssia, achou-se na <
extrems necessidade de uma ideolofia, Hegel foi indicadormm
ra suprir essa necessidade e ele o fez revivendo as ideias
dos primeiros grandes inimigos da sociedade aberta: Hera-
clito, Platio e Aristoteles. Assim como a revolugao france
sa tornara a descobrir as ideias perenes da Grande feracao
e do Cristianismo, a liberdade, a igualdade e a fraternida
. de de tcdos os homens, 2ssim tambem Hegel redescobriu as

ideias platon*cas gue jazem por tras da perene revolta.ccn

tre a liberdade e a T22204(ess)A significa¢ic historica de
Hegel pode ser vidta no fito de represcentar ele o '‘elo per
dido', por assim dizer, entre Platfo e a forma moderna de
Yotalitarismo”(p.253). Entretanto, tal interpretagio de Fe
gel e contraditéria, por exemplo & de Leandro:Xonder; quen
do afirma que: "Na epoca da Revolugioe Prancesa, entusiasza
do com & tomzda dz Bastilha pelo pove ¢ com & derrubada de
instituigBes antiquissimas (que pareciam eternes), Hegel -
ent2o com 19 anos - plantou ums 'arvore: ds liberdade'  exm

Tﬂblngen, onde norave, enm homenagem a Franga. Faguele mo-



mento,0 poder humeno de intervir na fcalidade lhe pareceuw

quaze ilimitado; o sujeito humano lhe pareceu quase onipo-

tente"(L.Kénder., O que € gialdtica.S.B.B_asiliense,1988 p.
22). Contudo = continus Xonder -, a fase do Terror, a ascen
¢io de Napolefio Bonaparte e @ vitdria dz Santa Alianca, fo
rem novas determina¢les histdricas gque Begel considerou co
mo manifestagbes da realidade objetiva, "Hegel descobriu ,
ent2o, com arargurz, qua o homer transforma ativemente are
alidade, mas quem imple o ritme ¢ 2s condi¢des dessa irans
formagZo 20 sujeito €, em ultima anslise,a realidade obje-
tiva."( L.Konder opj;cit. p. 23). Talvez o jovem Hegel esti
vesse entusiasmiado com & Revolugao e o velho Hegel fosse wx -
reacionério; na dialética, contudo, a triade ser-esseéncia-
—~conceito, somente com muita bca vontade e fora da dinami-
ca dialetica, pode ser reduzida ao essencialismo aristote-
lico, pois para Hegel, o conceito cozmo sintése da ser e da
sua egséncia, supoce que.o ser indeterminzdo seja compreen-
dido & partir de todas as sues detarmiaagaes.essenciaishig
toricas, e que portanto, um mesmo ser dependendo das deter
rinagdes essenciais que sofre no seu davir histérico, pode.
ra ser compreendido ccm tal conceito e nao com tal outro,
Por outro.lado, a esséncia aristotelicz que se atualiza nZo
Adépenﬁe, ela prépria, enguanto essénciz, da historia dacui
lo que se atumslize. Assim, a definig2o do conceito em géne
ro e diferenga espec{flca, posqui uma determlnagao a prio-
__ri:h;dgzgérenga ESpcclcha,, que independe da historia do“
prOprio devir de atualizagio., Por outro lado, = =elegzo de
citagCes hegelianzs sobre o Estado, efetivada por Popper ,
com ¢ intuito deceriticar-lhe o culto 2o Estado e a Nag@o
que dariz, por exemplo, fundamento 2o fascismo & ao nazis-
HO, poden saxrvir de apoio 2 nossa tesz de que no kistori-
cismo de Hegel ha ums mistica dese jante secularizada de swm
mistige cristi. Sendo que no Reino de Deus - ou até mesmo

onde dois ou tres se reunem no nome de Jesus - esta presen

te ai o pn-prj.o Kspmto Santn e 0 Dems Absoluto, na cosu-



nidade dos irmBos Deus estd presente e deve ger adorado. Se
o & Idéis de Estado em Hegel é compreendide numa efetiva-
gao dialetica numa linguagem secularizade, Que numa lingua
gem religiosa e dialética teologica, e a propria efetiva-
¢o do Reino de Deus, e f&éilmente,compreens{vel as seguin
tes afirmagdes de Hegel sobre o Estado:™ O Estado ¢ = Idei
& Divina tal como existe na terra... Devemos, portanto, a-
dorar o Estado como manifestagZoc do Divino sobre a terra ’
e considerar que; s& e diffeil compreender a Hatureza, in-
finitamente mais arduo sera apreender a Esséncia do Estado
ee. O estado é a marcha de Deus pelo mundo. .. " {K.Popper
op. cit. p.254).

T4 . Diga-serde pagsagen Que quando & tedlogia da libertacao va

"~ le-se do marxismo como instrumentsl de anilise da realida-
de, ela est2 gendo muito mais fiel ao conceito de verdade
como "emunah" na vertente hebraico-cristz@, 'do que gquando au
tras teologias - retoméndo, por exemplo, a teologia de Szo
Tomés de Aquino - se voltam a filosofia de Aristdteles vin
culando-se & um conceito de éerdade como "aletheia" que e
um conceito grego bastante distante da din&mica da verdade
na revelagio hebraico-cristd da palavra de Deus.

75. G.Frege. Uber Sinn und Bedeutung, apud Nicola Abbagnano. Di-

ciondrio.dc Filosofia. verbete significado. S.P. Nestre Jou

1982,
76. Cfr. Peirce. Collected Papers. apud N.Abbagnano. op.cit. p
— - 858 '

77. Cfr. N.Abbagnano. Op. Cit, ».858

78. Cfr. R,Carnzp. Xeening and Necessity. azpud. N.Abbagnano op.
 cit. p.859 |
79. Cfr. N.Abbagnano, Op.cit. p. 859

80. Cfr. Ubiratan lMacedo. A epistemologia do neo-positivismo,

Separata da revisfa Convivium 16{4):29%~300 ; aqui p. 296
81. Ibid. p. 297. Carl Hempel, citado~ por Kacedo.
820 Ibid. Pe 298. . V




83.

87.:

88, "

Cfr. Jose Yeraldo Simdes Jr. Einstein ( colegfio "0 Pensamen
to Vivo") S.P, Nartin Claret Editores, 1986 PP. 59-63
K. Horkheimer. Op. cit pp. 12-13

-Platdo. A Republica. Trad. Equardo lenezes. S.P. Hemus, 1970

Livro IXII
Cir, Aristdoteles. Polftica. apud. E.Dussel Pi¥sofia da Li-
bertacso. S.P. Loyola. 1980, p. 241

Cfr. S8o Tomds de Aguino. Suma Teoldgica. apud E.Dussel ov.
cit. p. 241

Acompanhemos Buber, perspicazmente desvelando o sentido ul-

timo de utoépia coletiva social, 4 utopia e " uga fantasia
Que: nao dlvaga, que néo oscila de um lado para outro, impul
sionadas por ocorrenc1as alternantes, mas que se centralizsa
com firmezg tectonlca em uz 2lemento pr 1mordia1 e orlginari
0, 0 Qual devera ser elaborado por esse fantesia: E esse e-
lemento primordial ¢ um-desejo{...) Atraves da histdria de
esplrlto, 0 desejo utooico gerador de imagens, embora este~
Ja, como tudo o que cria imagens, enraizado nas profundezas,
nada tem a2 ver com:o instinto ou com =z auto-satisfagac, nle
se acha ligado a algo de Super-pessoal gque se comunics com
a alma, mas que nao se acha condicionado por ela. O que a-
Qui predomina e o gnéeio pelo que e Justo, anseio que se ex
perimenta na visfo reliziosa ou filosdfica comg revelagio ou
ideia e qQue, por sua esséncie, n%o pode se realizar no indi

viduo mas somente n= comunidade humanz®, K.Buber.op cit p.:

. 17-18. i i e e § -
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